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“Educar é dar sentido.

E dar sentido ao nosso estar no mundo.

Nossos corpos precisam desse sentido para se realizar plenamente.

“Educar ¢, portanto, envolver.

E revelar. E significar.

E mostrar os sentidos da existéncia.

E dar presente.

E néo acaba quando a pessoa se “forma”.

N&o existe formatura.

Quem vive o0 presente esta sempre em processo.

E por isso que a crianga sera sempre crianca.

Plenamente crianca.

Essa é a garantia de que o0 jovem sera jovem no seu momento.

O homem adulto vivera sua fase de vida sem saudades da infancia,

pois ele a viveu plenamente.

O mesmo diga-se dos velhos.

O que cada um traz dentro de si é a alegria e as dores que viveram em cada momento.
Isso ndo se apaga de dentro deles, mas € o que os mantém ligados ao agora.”
(Daniel Munduruku)



RESUMO

Pretendeu-se, neste estudo, discutir a representatividade étnica buscando problematizar
sobre as praticas pedagdgicas existentes nas institui¢cdes educativas desde a data adotada — “Dia
do Indio” para Dia dos Povos Indigenas em 19 de abril, a fim analisar se a data trata apenas de
uma apropriacdo cultural por meio de homenagens ou se, de fato, visa ao reconhecimento da
identidade e histdria brasileira (ALVES; BETRAO, 2021; BICALHO; MACIEL; OLIVEIRA,
2022). Nesse sentido, privilegiou como recorte de pesquisa a cultura dos povos indigenas
Krenak. Fundamentado nos conceitos de diaspora (HALL, 2003,2016; SILVA, 2009), de voz
(ZUMTHOR, 1999, 2000), de memoria (BENJAMIN, 2012) e de musicalidade indigena
((PUCCI, 2009, 2016, 2017; ALMEIDA, 2014), além de autores consagrados no tema proposto
(MUNDURUKU, 2005, 2013; KRENAK, 2019), o estudo valeu-se do método qualitativo por
meio de perguntas semiestruturadas e na estruturacdo de quatros segdes. Primeiramente,
apresentou-se um recorte histérico do contexto dos povos originarios no Brasil, direcionando a
um povo dos 252 povos habitantes do pais devido a vérias situag@es diaspéricas. Logo apés,
diante do universo simbdlico, material e cultural indigena elegeu-se a musicalidade por meio
da voz como resposta ao processo de diaspora e silenciamento marcado pela colonizagdo.
Ademais, de carater ilustrativo, dialogou-se com professoras da rede basica de ensino sobre a
tematica. Procedeu-se, por fim, a criacdo de um livreto com sugestdes de materiais e indicaces
gue colaboram com a ressignificacdo do olhar para as praticas pedagdgicas no cotidiano escolar
e a valorizacdo da cultura e da presenca dos povos originarios do Brasil para além do “Dia do
indio”. Desta forma, verificou-se que esta pesquisa permitiu um olhar mais amplo sobre a
tematica e a sua importancia para a educacdo béasica e para além desta. Assim, espera-se que
este estudo instigue novas pesquisas para que ampliem o conhecimento e o respeito acerca dos
povos originarios e a construcdo de uma educacdo mais dialdgica e carregada de sentido e
significado.

Palavras-chave: Povos indigenas. Praticas Pedagdgicas. Educacao.
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INTRODUCAO

“As sociedades indigenas sdo movidas pela poesia dos mitos - palavras que encantam, déo direcao,
provocam e evocam 0s acontecimentos dos primeiros tempos, quando, somente ela, a Palavra, existia.
E foi por causa dela, de sua agdo sobre o que ndo existia, que tudo passou a existir. Foi como um
encantamento, um vento que passa ou o sopro sonoro de uma flauta, e...pronto...tudo se fez. Assim é
a palavra, que flui em todas as dire¢des e sentidos e que influenciou e influencia todas as sociedades
ao longo da sua histéria . Ela cria, enfeitica, embriaga, gera monstros, faz herdis, remete-nos para a
nossa prépria memoria ancestral, e da sentido ao nosso estar no mundo. Mesmo vivendo numa época
em gue a tecnologia impera e coloca a Palavra - aqui como sinénimo de verdade - em segundo plano,
percebemos que ainda ha esperanga, pois ela vivifica a poesia dos mistérios que nos emocionam e nos

fazem buscar, dentro de nos mesmos, a certeza de que vale a pena colorir o mundo.”
(Daniel Munduruku, 2005, p.3)
A cultura indigena brasileira é marcada por uma ampla diversidade cultural, abarcando

aproximadamente 252 povos indigenas diferentes, envolvendo mais de 180 linguas e dialetos,
conforme dados do Censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2010).

Ao olhar para os documentos oficiais e legislativos discorrem sobre a cultura indigena,
a Constituicdo Federal de 1988, em seu artigo 231, reconhece os direitos dos povos indigenas
e garante a protecdo aos povos originarios. No ambito educacional, a Lei 11.645 de 2008, torna
obrigatério o Ensino de Histéria e Cultura Indigena na Educacdo Basica. Contudo, entre a
legislacdo e a realidade educacional é possivel verificar a existéncia de contradi¢Ges, pois
segundo Claudio Alves de Vasconcelos (p.108, 1999) o Dia dos Povos Indigenas pode ser
considerado uma farsa, “pois a realidade por eles vivenciada, ndo carece apenas de
comemoracdes, e sim, de reflexdes e acdes de respeito e dignidade, de reconhecimento da
cidadania e da conquista de direitos”.

A partir das inquietacOes dos pesquisadores diante da realidade educacional, fortemente
marcada pelas comemoragdes equivocadas pelo “Dia do Indio”, em 19 de abril, fez emergir o
anseio de problematizar qual é a representatividade étnica configurada nas praticas
pedagdgicas, desde a data adotada — “Dia do Indio” em 19 de abril —até sua analise na Educac&o
Basica, por meio de didlogo com professoras, de carater ilustrativo, em cinco escolas publicas
e privadas no interior de Minas Gerais, a fim de analisar se a data é uma apropriagdo cultural
por meio de homenagens ou um reconhecimento da identidade e histdria brasileira. Nesse
contexto, o recorte privilegiado para esse estudo foi a cultura dos povos Krenak, sobre o qual,
nos limites temporais que se impdem a pesquisa, serdo apresentados alguns dos seus elementos
mais expressivos.

Desse modo, 0 objetivo geral deste trabalho de conclusdo de curso é compreender como
se constituem as préaticas pedagdgicas acerca das vozes e memorias dos povos originarios do
Brasil no dia 19 de abril. J& os objetivos especificos sdo identificar nas instituicdes educativas

elementos estereotipados, conhecer as visdes de docentes sobre 0s povos originarios,
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reconhecer como a cultura indigena esta sendo lembrada/comemorada nesta ocasido e assim,
refletir sobre novas perceptivas pedagdgicas.

Como método de pesquisa, optou-se por uma pesquisa qualitativa, abordagem
metodologica amplamente utilizada na area de humanas, que busca compreender e interpretar
fendmenos sociais complexos e subjetivos, baseando-se em dados ndo numericos e explorando
as experiéncias, percepgdes e significados atribuidos pelos sujeitos envolvidos. Nesse sentido,
optou-se por meio de estudos bibliograficos no sentido de ampliar o olhar e entender a historia
dos povos indigenas no Brasil para ter aparatos tedricos para escolher uma linguagem especifica
que é a musicalidade para conhecer uma vertente da cultura indigena e a partir desse encontro
busca-se o reflexo da temaética nas escolas, por encontros presenciais com cinco profissionais
da educacdo da cidade de Lavras, sul de Minas Gerais, por meio de perguntas semiestruturadas,
cujo foco do didlogo foi a forma como a tematica indigena é explanada em sala de aula pelos
docentes. Pretende-se como produto, a criacdo de um livreto com sugestbes de praticas
pedagogicas para as institui¢ces educativas.

Considerando-se que a representacdo do indigena, consoante a Sadrack Oliveira Alves
e Marcio Evaristo Beltrdo (2021) tem ocorrido de modo estereotipado, € 0s meios de
homenagea-los na data em questdo sdo permeados por grande apropriacdo cultural. Espera-se,
como resultado, a promocéo de reflexdo sobre as praticas pedagogicas que envolvem a cultura
dos povos indigenas, bem como a sugestdo de novas praticas que abordam a identidade dos
pOVOS Originarios.

Para 0 embasamento tedrico este estudo ancora-se nas pesquisas de autores consagrados,
como Daniel Munduruku, Magda Pucci, Berenice Almeida, Paul Zumthor e Walter Benjamin,
que discutem as teméticas sobre oralidade, voz, memdria, experiéncia e povos originarios; além
de outros autores que dialogam com a temaética.

Desse modo, a primeira se¢do apresentara um panorama historico abrangendo a didspora
dos povos originarios no Brasil e 0 atual contexto, fazendo um recorte direcionado aos povos
Krenak. Ja na segunda secdo aborda-se a questdo da memoria dos povos originarios a partir dos
conceitos de voz e memoria. Sobre tais vozes, ndo se trata, apenas, da articulagdo linguistica,
mas das vozes no ambito social, politico, histdrico e cultural, visando adentrar no universo das
narrativas poéticas-sonoras, nas quais as vozes, somadas a sonoridade, reiteram a identidade
dos povos indigenas.

Seguidamente, a terceira se¢do aborda a contextualizacdo e problematizagéo sobre o Dia
dos Povos Indigenas conhecidamente como “Dia do Indio”, para se pensar em préticas que

realmente valorizem a diversidade cultural indigena. Por fim, a quarta se¢do apresenta um
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livreto intitulado “Cabeca na Terra” como suleares para a pratica pedagogica nas instituicdes
educacionais sobre a cultura dos povos originarios do Brasil.

Em face ao exposto, corrobora-se que conhecer os elementos que norteiam a cultura
indigena remete a compreensdo sobre a diversidade do pais, 0 que, em termos de formacéo
humana, ambiental, cultural, social e educacional, é extremamente relevante.

A hipotese é a de que muitas instituicdes educacionais acabam por reproduzir um
conhecimento errébneo e superficial sobre os povos originarios, perpetuando as praticas
pedagdgicas de apropriacdo cultural, expressando o que consideram ser uma homenagem.
Espera-se, como resultado, que este estudo aponte elementos que promovam a reflexéo sobre o
que de fato integra a cultura dos povos indigenas e contribua para o surgimento de novas

praticas pedagogicas e valorizacdo da identidade brasileira.
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SECAO 1- ADIASPORAE O CONTEXTO HISTORICO DOS POVOS ORIGINARIOS
BRASILEIROS

(...) ndo s6 reconstruiram a identidade na diaspora, como deram significados préprios a essa
trajetéria de mudanca. (SILVA, 2009, p.14).

A diversidade cultural indigena € permeada pela pluralidade das historias dos povos
originarios de todo territério nacional, formando assim, a identidade brasileira. Porém, o
contexto colonialista vivido pelos povos originarios, além de impactar a cultura, os costumes e
as tradi¢des, provocou também um intenso exterminio e um longo processo de expropriacao
geogréfica, social e cultural, sendo assim classificada como uma diaspora indigena. Desse
modo, o colonialismo:

Refere-se estritamente a uma estrutura de dominag&o/exploracéo onde o controle
da autoridade politica, dos recursos de producdo e do trabalho de uma populacéo
determinada domina outra de diferente identidade e cujas sedes centrais estao,
além disso, localizadas noutra jurisdigdo territorial. (QUIJANO, 2009, p. 73).
Aprofundando o tratamento da questdo da diaspora, Stuart Hall (2003) aborda que ela

permite alcancar as complexidades da nacdo em uma globalizacéo crescente. Nesse sentido, o
autor enfatiza o contexto de colonizagdo e de escravidao da didspora africana com 0s negros e
tal conceito se associa também ao Brasil, com o0s povos indigenas a partir da imposigao europeia
que provocou a situacdo diasporica decorrente da dominagédo dos povos.

Infelizmente, toda situacdo diaspdrica carrega a consequéncia da expropriacgéo,
provocando nos sujeitos o sentimento de que a "terra" tornou-se irreconhecivel. Em
contrapartida, sdo vistos como se 0s elos naturais e espontaneos que antes possuiam com a terra,
tivessem sido interrompidos por suas experiéncias diasporicas: “Sentem-se felizes por estar em
casa. Mas a historia, de alguma forma, interveio irrevogavelmente” (HALL, 2003, p. 27).

Conforme os estudos da Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU), de 2015, por meio da
Comissdo Econdmica para a América Latina e o Caribe (CEPAL), e do Centro Latino-
Americano e Caribenho de Demografia (CELADE), o Brasil é considerado um dos paises com
maior populacdo indigena na América Latina, porém, também é o pais que historicamente é
marcado por violéncias, genocidios e exterminios dos povos indigenas desde a colonizacao.

Ja o Portal do Instituto Socioambiental (ISA, 2022), afirma que 896.917 pessoas se
reconhecem como integrantes dos povos indigenas no Brasil. Diante da imensa diversidade
desses povos, optou-se como recorte, de mero carater ilustrativo, adentrar ao contexto
diaspdrico dos povos Krenak, que de acordo com informagdes do Sistema de Informagdes da
Atencdo a Saude Indigena (Siasi/Sesai, 2014), a terra indigena Krenak é composta por 348

pessoas.
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A escolha desse povo é justificada pela situacdo diaspdrica que os povos Krenak
sofreram em diversos contextos ao longo da histéria iniciada na colonizagdo e permeada até a
contemporaneidade. Das consideracdes até aqui arroladas cabe destacar a historiadora Daniela
Araujo da Silva (2009), que direciona a didspora envolvendo os povos Krenak em um estudo
intitulado como didspora borum.

Segundo esta autora, “embora os processos de territorializacdo sejam imposicdes
exogenas, os indios ndo sé reconstruiram a identidade na diaspora, como deram significados
proprios a essa trajetoria de mudanga” (SILVA, 2009, p.14).

Para compreender melhor essa trajetéria de mudanca e como se deu a didspora dos povos
Krenak, apresenta-se, abaixo, uma tabela mapeando o processo histérico que derivou na
desterritorializacdo desses povos originarios, fundamentado em um documentario do canal
Futura “Krenak, sobreviventes do Vale do Rio Doce”.

Figura 1 — Contexto Historico dos Krenak
CONTEXTO HISTORICO DOS POVOS ORIGINARIOS KRENAK

Ano Acontecimentos Historicos
\_ﬁ_: 1808 | Guerra Justa (D. Jodo contra os Botocudos)
E 1902 | Estrada de Ferro Vitdria e Natividade (RJ a MG)
AR | 1942 | Duplicacdo da Estrada de Ferro da Vale
% 1953 | Primeiro Exilio Maxakali
@ 1969 | Reformatorio Krenak

R

1972 | Segundo Exilio Fazenda Guarani

1979 | O Rio Doce traz os Krenak para casa

1993 | Reintegracado de Posse
2015 | Crime Ambiental: a morte do Rio Doce “UATU”
2023 | Sete Saldes: a luta pela reintegracao

Fonte: Dos Autores (2023)
Apesar da tabela iniciar em 1808, é notavel que desde o “descobrimento” do Brasil em

[«kﬁ

1500, a cultura do povo indigena foi vista com preconceito pelos portugueses. Diante disso,
conhecer a historia das diversas diasporas dos povos Krenak prop6e o entendimento da luta
pela presenca indigena e permanéncia da voz.

Em 1500, terga-feira das oitavas de pascoa, houve a fachada da descoberta da terra nova
citada por Pedro Alvares Cabral em sua carta & coroa portuguesa. Nesse sentido, nota-se que a
carta evidencia muitos detalhes observadores de seu autor, gerando assim um impacto de cultura

e visoes de mundo diferentes.
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Além de diferencas fisicas, em sua escrita percebe-se o estranhamento em relacdo ao
vestuério, alimentacdo, modos de vida e de trabalho. Cabral ainda relata suas impressées sobre
os indigenas:

Eram pardos, todos nus, sem coisa alguma que lhes cobrisse suas vergonhas. Nas
maos traziam arcos com suas setas. Vinham todos rijos sobre o batel; e Nicolau
Coelho Ihes fez sinal que pousassem os arcos. E eles pousaram.(...) A feicdo deles
é serem pardos, de maneira avermelhados, de bons rostos e bons narizes, bem-
feitos. Andam nus, sem nenhuma cobertura. Nem estimam de cobrir ou de
mostrar suas vergonhas; e nisso tém tanta inocéncia como em mostrar 0 rosto.
Ambos traziam os beicos de baixo furados e metidos neles seus 0ssos brancos e
verdadeiros, de comprimento duma mao travessa, da grossura dum fuso de
algodéo, agudos na ponta como um furador. Metem-nos pela parte de dentro do
beigo; e a parte que lhes fica entre o beigo e os dentes é feita como rogue de
xadrez, ali encaixado de tal sorte que ndo os molesta, nem os estorva no falar, no
comer ou no beber.(BRASIL, ).

Tal narrativa apresenta 0s povos originrios como receptivos e doceis. Diante disso, 0

estranhamento sobre as “vergonhas” a mostra indica a concepgao preconceituosa eurocéntrica,
daquilo que para os indigenas € cultural e natural. Tal estranhamento é o inicio de uma violéncia
e opressdo, marcas registradas da colonizacéo.

Interpolando uma posigao mais completa, Ailton Krenak (2019) ressignifica a questéo
do descobrimento do Brasil apontando que atualmente os povos originarios experimentam as
varias camadas de colonizagdo simultaneas. Dessa forma, um marco evidente € 0 Brasil ser um
pais que escolheu a Carta de Caminha como “certiddo de nascimento”, pois,

A ideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do mundo
estava sustentada na premissa de que havia uma humanidade esclarecida que
precisava ir ao encontro da humanidade obscurecida, trazendo-a para essa luz
incrivel (KRENAK, 2019, P.248. Ideias para adiar o fim do mundo).

Tendo em vista o fato de que a colonizacdo foi apenas o inicio de uma desumanizagéo

dos povos indigenas, é valido destacar que em 1808 ocorreu a chamada Guerra Justa:

A partir de 1808, com a transferéncia da Corte Portuguesa para o Brasil, o Estado
estabeleceu inimeras investidas contra os Krenak, a eliminacdo ou a civilizacéo
dos nativos. A primeira acdo do governo portugués foi a edi¢do da Carta Régia
de 1808 que estabelecia as Divisdes Militares do rio Doce visando a ocupar
demograficamente este territorio e eliminar os nativos, tidos como um entrave
para o crescimento econdmico da regido(REIS, GENOVEZ, 2013 p. 2).
Nota-se, que a invasdo da corte portuguesa proposta por Dom Jodo VI proporcionou

uma politica invasiva dos direitos indigenas e também o exterminio de diversos povos, por meio
de uma lei que autorizava a morte dos indigenas em nome de um Suposto progresso.

Apos algumas décadas, na segunda metade do séeculo XIX, criou-se a Companhia de
Ferro Vitéria Minas. Marcando assim, mais uma vez a invasdo das terras indigenas Krenak,
desmatando a floresta sagrada para construcdo da estrada de ferro. Consequentemente, houve a

reacao dos povos que ali habitavam, o que provocou muitas mortes.
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Face ao contexto de homicidios, em busca de promover alguma prote¢do aos povos
indigenas no Brasil, foi concebido o Servigo de Protecdo aos Indios (SPI). Infelizmente, o SPI
foi apenas um pretexto para de fato,

“Atrair”, “pacificar”, tornar o indigena forga de trabalho e fixa-lo em territdrio
circunscrito pelo Estado eram pretensdes e a¢bes que formavam a rede de atuagédo
do SPI, e que significavam tirar os povos indigenas das terras originalmente
ocupadas para libera-las para exploracdo econdmica. (FERREIRA, SOUZA,
2018, p. 31).

Vale ressaltar, que com a cria¢do da estrada de Ferro ligando Vitoria, no Espirito Santo,

a atual cidade de Governador Valadares, em Minas Gerais, foram as primeiras noticias
publicadas nacionalmente sobre os Botocudos como Krenak. Ademais, com o passar dos anos,
0 minério ganha forca. A companhia de ferro Vitdria-Minas passa a se chamar Vale do Rio
Doce, sendo realizada a duplicacdo da estrada de ferro e outra vez violentando 0s povos
Krenak.

Diante desta desterritorializacdo provocada pela estrada de ferro, em meados de 1953,
ocorre o primeiro exilio em que o Servico de Protecdo aos Indios retira os povos do territorio
Krenak e os obriga a mudar para outro territorio, as terras Maxakali, na qual houve mais uma
vez resisténcias e revoltas.

Tempos depois, o Brasil sofre um golpe de estado, passando a ter o comando da ditadura
militar, em que foi criado o reformatdrio indigena Krenak onde ocorrem grandes torturas,
principalmente aos indigenas que n&o respeitavam a regra estabelecida, como sair da aldeia sem
autorizacdo e se embriagar.

Ao criar em 1969 a prisdo Krenak, chamada eufemisticamente de “reformatorio”, na
area do posto indigena Guido Marlier:

e, as margens do rio Doce, no municipio de Resplendor (MG), Queirés Campos
disse ter se baseado na resolucdo no 5484, de 1928, que previa o recolhimento
dos indios “a coldnias correcionais ou estabelecimentos industriais de disciplina”.
A lei deixava a cargo do Estado determinar quanto tempo o indio deveria ficar
preso, desde que nao passasse de cinco anos. Queirds Campos disse que o tempo
de prisdo seria o necessario para que o indio fosse “capaz de entender o alcance
do ilicito praticado”. “Essa segregac¢do tribal, com vistas a recuperacao, parece-
me bem mais humana do que a execuc¢do capital ou certas penas infamantes que
alguns antropologos justificam. (VALENTE, 2018 p. 91).

Em substituicio ao SPI, ocorreu, em 1967, a criacdo da Fundagio Nacional do indio

(FUNALI). Assim, em 1971 houve a solicitacdo da FUNAI de reintegragdo de posse para 0S
Krenak, o que foi negado, sendo os povos Krenak transferidos para a fazenda Guarani,
culminando assim em mais um exilio (PARAISO, 1989).

Em 1979, o rio Watu transborda, levando os povos Krenak novamente para sua terra de

origem e de direito.
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(...) Oito anos depois, retornaram definitivamente para suas terras, as margens do
Rio Doce, ainda que sob protestos do érgdo indigenista. (FERREIRA, SOUZA,
2018, p. 31 apud OLIVEIRA, 2002).

No processo de luta e resisténcia dos povos indigenas a partir dos anos 1970 fortaleceu-

se 0 atual movimento indigena brasileiro que contribuiu por meio de manifestacfes como esta
do discurso de Ailton Krenak na Constituinte de 1987 para a reintegracdo da posse minima de
terra aos povos Krenak que somente se consolidou em 1993.

Assegurar para as populagdes indigenas o reconhecimento aos seus direitos
originarios as terras em que habitam — e atentem bem para o que digo: ndo
estamos reivindicando nem reclamando qualquer parte de nada que ndo nos cabe
legitimamente e de que ndo esteja sob os pés do povo indigena, sob o habitat, nas
areas de ocupacéo cultural, histdrica e tradicional do povo indigena (KRENAK,
1987).

Depois de 22 anos da posse da terra, em novembro de 2015, sucedeu-se 0 maior crime

ambiental brasileiro, em Mariana (MG), sob responsabilidade da Companhia Vale, em que toda
vegetacdo e fauna do Rio Doce foram devastadas. Nesse sentido, o rio era a principal fonte de
subsisténcia dos povos Krenak. Para eles, conforme Ailton Krenak (2019) traz em sua obra
Ideias para adiar o fim do mundo, o rio ndo envolve somente a economia da aldeia, mas sim o
rio é um espirito:

O rio Doce, que noés, os Krenak, chamamos de Watu, nosso avd, é uma pessoa,
ndo um recurso, como dizem os economistas. Ele ndo € algo de que alguém possa
se apropriar; € uma parte da nossa construgcdo como coletivo que habita um lugar
especifico, onde fomos gradualmente confinados pelo governo para podermos
viver e reproduzir as nossas formas de organizagcdo (com toda essa pressdo
externa). ( KRENAK, 2019)

Diante das tais pontuacgdes, pode-se considerar que segundo Fiorotti e Zaneti (2017) os

impactos e desastres foram causados sobre as aguas, peixes e animais mortos, a inviabilidade
da principal fonte de sustentacdo da terra indigena, impactando assim, a cultura da pesca, da
caca, dos artesanatos, os projetos de plantacao e as relacdes sociais. Vale advertir que 0s povos
Krenak vivem um luto, pois o rio representa um lugar sagrado regado de tradi¢fes e memorias,
que a partir da contaminacdo se limita a ser passada de geracdo em geracao, ao invés de vivida.

Desta forma, os povos Krenak vivenciaram varias diasporas, desde a colonizagdo
portuguesa com a Guerra Justa proposta D. Jodo VI em 1808, seguidamente ao exilio em
Maxakali, a ditadura militar sendo retirados de suas terras para 0 campo de concentracao
brasileiro na fazenda Guarani, e por fim, a uma didspora provocada pelo crime ambiental, por
afetar seu territorio e sobrevivéncia, dada a contaminacdo do rio Watu, o rio que fala, (Rio
Doce), por meio do estouro da barragem em Mariana, um crime ambiental em 2015.

Por outro lado, em 2023 a voz Krenak ecoa sobre as sete montanhas que ainda ndo eram

demarcadas como terra indigena e esse momento historico de conquista se concretiza, 0s
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ancestrais e 0 povo Krenak estdo em festa, a declaracdo da Terra Sagrada foi assinada pela
presidenta da FUNAI Joenia Wapichana.

Por fim, Stuart Hall (2003) afirma que “na situacao de diaspora, as identidades se
tornam multiplas™. Nesse sentido, 0os povos Krenak sustentam as diversas identidades por meio
da voz, da musicalidade, da linguagem e da histdria, criada e preservada desde 0s momentos

diaspdricos.
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SECAO 2 - MUSICALIDADE, LINGUAGEM: VOZ E MEMORIA

A voz possui ndo apenas qualidades materiais - timbre, altura, tessitura e tom -, mas também
qualidades simbolicas. As mitologias exploraram ao extremo as virtualidades da voz. A voz ultrapassa
a lingua, ultrapassa a palavra. A Antropologia- somada a Fonologia, a Psicologia, a Fonética e a
Historia- seria uma ferramenta fundamental para propiciar uma reflexdo cientifica sobre a voz.
(ZUMTHOR, 1999)

Nesta secdo aborda-se a voz na perspectiva Zumthoriana, a partir da qual estabelece uma

relacdo com 0s povos originarios, visto que as qualidades simbdlicas desta voz ultrapassam
fronteiras historicas e diasporicas.
Segundo o pesquisador, Paul Zumthor, a voz:

Dentro da existéncia de uma sociedade humana, a voz é verdadeiramente um
objeto central, um poder, representa um conjunto de valores que ndo sdo
comparaveis verdadeiramente a nenhum outro, valores fundadores de uma
cultura, criadores de inumeraveis formas de arte (ZUMTHOR, 2000, p. 61.).
Nessa perspectiva, a voz dos povos indigenas remete a memoria e a histdria, a partir da

ancestralidade, a qual por meio da voz, mantém viva a presenca da cultura e os valores destes
povos, pois a voz dos indigenas ndo se isola de seu grande contexto de luta (PUCCI, 2016).

Diante disso, Pucci (2016), corrobora o pensamento de Zumthor (1999) ao apontar que
a voz possui elementos estruturais e que para além deles, ha uma simbologia, por vezes repleta
de subjetividades, signos, significados e significantes. Enquanto fenémeno acustico, configura-
se no elo entre fala e canto, mito e masica, evidenciando esse espago simbdlico.

Nesse sentido, a musica faz emergir sensagdes e consequentes reacdes, possibilitando
ao ouvinte, distintas percepcbes, o que, para Pucci (2009), configura-se nas infinitas
possibilidades que abarcam o mitico, 0 poético, 0 musical, nas mais diferentes culturas. Por
conseguinte, a voz compreende 0s contextos da lingua, da historia e da cultura.

Dessa forma, a musicalidade dos povos indigenas pode ser considerada uma producao
como linguagem materializada por meio de uma tradicdo oral herdada que remete aos
antepassados, aos mitos, a natureza e a convivéncia social.

Em conformidade com os pensamentos de Pucci e Almeida (2017), as musicas indigenas
sdo diferentes da musica ocidental pois, majoritariamente os sons expressam a fauna, a flora e
o0s elementos presentes na natureza, como também o proprio corpo. Sobreleva-se que muitas
vezes, 0 ndo-indigena desconhece o significado das expressdes artisticas e musicais dos povos
originarios. Desse modo, é fundamental conhecer a voz que permeia a cultura dos povos
indigenas, a partir dos cantos a composi¢do da identidade e da memoria como um dado
antropoldgico. E pensar na antropologia encontra ressonancia com a voz na perspectiva de
Zumthor (2000) que o siléncio também é uma voz. Este siléncio é de uma voz social, histérica

e cultural indigena que esta sendo calada.
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Embora o Zumthor néo trabalhe nesta perspectiva do siléncio, mas como pesquisador
da voz traz elementos que da a direcdo para pensar quanto ao silenciamento, e que ele ndo se
da apenas por uma questdo estética, como é o caso dos povos originarios. Nesse sentido, o
siléncio da diaspora € o siléncio da violéncia e do calar. Assim sendo, abordar a voz, ou vozes
indigenas, remete a uma nova forma de escutar (PUCCI, 2016), uma vez que se adentra em um
universo musical diverso contemplando uma nova visdo e experiéncia humana.

conhecer as diversas expressdes vocais indigenas é dar-se conta que existe um
saber e um fazer musical que possui estéticas proprias. A musica, no mundo
indigena, é um processo é um "processo de constru¢do de mundos" (LAGROU,
2010) € um sistema simbdlico capaz de criar diversas linguagens. A questdo
estética passa por outro viés por outros parametros sobre o qual ndo temos
conhecimento (PUCCI, 2016, p. 9).

Sobre o sistema simbdlico, é importante trazer a memdria na qual se entrelacam as

experiéncias que compdem as tradicbes dos povos originarios e, nesse contexto, reitera a
experiéncia do contar como um elemento fundamental, pois, é da ordem da identidade
construida com base em tais experiéncias que se configuram no ambito individual e no coletivo,
ou seja, cada sujeito traz para o coletivo sua experiéncia vivida na mesma medida em que
também recebe a experiéncia alheia.

Em se tratando da musicalidade, a memoria é um agente produtor dessa linguagem
materializada oralmente. 1sso remete a figura do narrador benjaminiano, visto que ao transmitir
seu legado pela musica, os povos originarios mantém viva sua tradi¢do. Assim como o narrador,
cujo dom é contar a vida a partir da experiéncia propria ou de outrem, a musica em funcao de
suas caracteristicas lidicas, conta a historia.

Tanto a musica, se considerarmos 0s rapsodos que seguiam nas diversas comunidades
interpretando cangdes, nas quais inserem as experiéncias alheias, quanto a narrativa implicam
memo0ria, por isso, como asseverou o filosofo Walter Benjamin,

A experiéncia que anda de boca em boca é a fonte onde todos os narradores
bebem [...].Somente uma memdria abrangente permite a poesia épica
apropriar-se do curso das coisas” (BENJAMIN, 2012,p.28)

Em se tratando dos povos Krenak, as experiéncias contempladas na musicalidade é um

modo de superar a didspora, 0 que, na perspectiva benjaminiana remete a luta contra a pobreza
decorrente da experiéncia a qual, por tempos minou a possibilidade de contar, ndo por nédo ter
historia, mas por terem sido calados. Mais uma vez, olhando para tal cenario, observa-se como,
de algum modo, este povo superar tal condigdo na medida em que traz na arte o seu contar,
corroborando seu valor cultural, pois como asseverou o filosofo alemao “qual o valor de todo

nosso patriménio cultural se a experiéncia ndo mais o vincula a n6s?”
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A ndo construcdo da memdria em funcdo da perda da voz e das experiéncias sobre as
quais Zumthor (1998) e Benjamin (2012) discorreram, leva a uma questdo t&o atual quanto
retrégrada no contexto do pais, como se vera na proxima secao.

Certamente, ndo se pretende nos limites deste trabalho, estabelecer juizos de valor, no
entanto, trazer alguns aspectos que deflagram a didspora e que a perpetuam, sdo questdes
cruciais quando se discute a educacédo, ndo apenas a formal, mas a educacdo das sensibilidades.
Desse modo, compreender a relevancia da musicalidade dos povos indigenas implica
compreender de que modo ela se avulta como linguagem crucial na contramédo das
comemoracdes esvaziadas de sentido por trazerem o dia do indio como se fosse Unico diante
dos outros 364 dias. Pesa ainda o fato de que indio ndo representa o sujeito dessa voz, como
disse Daniel Munduruku (2015).
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SECAO 3 - PRECONCEPCAO E OS CONTEXTOS SOBRE O DIA DO INDIO

Foi em 19 de abril de 1940 que ocorreu o | Congresso Indigenista Interamericano,
contando com a participacdo de diferentes lideres indigenas, de diferentes regides, no México,
momento em que se dialogou sobre os processos colonizadores na América. Conforme
Fernandes (2021), foi nessa oportunidade que se elegeu a data para se justificar a escolha a
celebragdo do “Dia do Indio”, estabelecendo-se medidas em defesa dos povos originarios, como
acesso as oportunidades, respeito, igualdade de direitos, dentre outros.

No Brasil, de acordo com Alves e Brandao (2021), no periodo do Estado Novo, o
presidente de Getulio Vargas, sob influéncia de Marechal Rondon, que foi um renomado
sertanista e também um coronel que desenvolveu a construcdo, como diretor no primeiro 6rgao
criado e concebeu-se o Servico de Protecdo ao indio (SPI), que posteriormente, em 1967, se
intitula Fundacdo Nacional do indio (FUNAL).

Dito isto, é a partir do congresso indigenista interamericano que se consolida o “dia do
indio" por meio do Decreto da Lei n® 5.540/1943. Doravante a muitas discussdes, estudos e luta
dos movimentos indigenas, atualmente, apds o projeto de lei ser vetado pelo presidente Jair
Bolsonaro, o congresso derrubou o veto e aprovou uma nova lei (Lei n® 14.402/de 8 de junho
de 2022), que denomina o dia 19 de abril como dia dos Povos Indigenas em substitui¢do ao Dia
do Indio, em que para os povos originarios a mudanca de terminologia tem grande importancia
tanto na diversidade étnica e cultural existente no Brasil quanto a luta e resisténcia desses povos.

Contudo, € sabe-se também, que enquanto a assinatura tornava oficial tal dia, na pratica
do ex-presidente Jair Messias Bolsonaro ocorria uma negligéncia e quase um genocidio de um
povo, haja vista a questdo recente dos Yanomamis, entre outros povos. Diante do contexto real
dos povos indigenas que sofreram com o garimpo ilegal e também com nenhuma demarcacao
de terra desde o periodo de 2019 até 2023,

Por outro lado, vale ressaltar também que em 2023, no governo Luis Inacio Lula da
Silva, ocorreu um acontecimento histérico, a criagdo do primeiro ministério dos Povos
Indigenas no Brasil, como forma de dar voz, de fato, aos povos que tiveram sua historia

carregada de diasporas e silenciamentos. Tal fato é uma conquista de direitos e também um

! Noticias e Relatério de Violéncias aos Povos Indigenas:
<https://noticias.uol.com.br/colunas/jamil-chade/2023/01/28/governo-holsonaro-escondeu-crise-humanitaria-de-indigenas-
em-reuniao-na-onu.htm> <https://www.brasildefato.com.br/2022/04/19/bdf-explica-por-que-0s-povos-indigenas-acusam-
bolsonaro-de-genocidio.>
<https://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-humanos/noticia/2023-02/indigenas-yanomami-descrevem-impactos-do-garimpo-
na-saude-e-na-cultura .>
<https://wwwz2.unifap.br/poscult/files/2018/08/VALENTE_Os_Fuzis_e_as_Flechas_-_Historia_de_sangue_e_resis.pdf>
<https://cimi.org.br/wp-content/uploads/2022/08/relatorio-violencia-povos-indigenas-2021-cimi.pdf>
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marco para a Educacdo Basica, pois amplia as possibilidades de concretizacdo da Lei n°
11.645/2008, que dispde sobre ensino da historia afro-brasileira e cultura indigena.

Desse modo, evidenciar a comemoracao do dia 19 de abril é pensar na importancia da
preservacdo da memoria dos povos originarios e que ndo se limita a um Unico dia. Assim, com
base em Stuart Hall (2016), no que tange a linguagem e cultura, direciona-se a discussdo para
0 conceito de esteredtipos, comumente ocorridos nas comemoracdes do Dia do Indio, fato que
infelizmente, ainda persiste em alguns espacos educativos.

(...) O dia do indio nasce sob a égide do indigenismo oficial e traz sua esséncia a
ideia de que a escolha de um dia no calendéario anual, para falar desses grupos
étnicos, que sdo, na verdade, os povos originarios do Brasil e de outros paises das
Américas, e com 0s quais nos identificamos culturalmente em diferentes aspectos
(embora tenhamos a negéa-lo, historicamente) seria uma maneira de dar ao
“indio”, assim, de forma genérica, um certo reconhecimento. Desta maneira
evidencia o desejo, de caréater oficial, de se criar (impor) um Unico dia parece
falar dos povos e culturas fulcrais para se compreender, essencialmente, aquilo
gue se convencionou de chamar de "nacéo e identidade brasileira". (BICALHO,
MACIEL, OLIVEIRA, 2022).

Desta forma, essas comemoracdes simbolicas repetidas todos 0s anos nas instituicdes

educativas apresenta uma visdo distorcida de um “indio” genérico, em que desde o periodo
colonial séo difundidos ideias equivocadas e preconceituosas sobre esses povos como doceis,
ingénuos, selvagens fosse uma caracteristica marcante que ndo valoriza as suas multiplas
historicidades e identidades.

Assim, este olhar equivocado sobre as representacdes deve ser evitado nas praticas
pedagogicas no dia dos povos indigenas para que o discurso documental se distancie da praxis.

Entre a figura do indio de tanga, cocar na cabeca e arco e flecha nas maos e a
figura do indio "aculturado”, que vive no meio urbano e tem acesso a tecnologia.
E melhor empreender um esforgo para enxergar as populagdes indigenas como
agentes de sua propria historia, dolorosamente entrelagada a nossa (SILVA, 2015,
p. 35).

Nessa perspectiva, € necessario retomar a problematizacdo de qual o lugar que 0s povos

indigenas ocupam na escola, principalmente no dia 19 de abril, se esta data contribui para a
reflexdo da historia, da cultura e da memaoria dos povos indigenas no Brasil ou apenas trata de
uma apropriacdo cultural a titulo de homenagem esvaziada de sentido.

Nesse sentido, para os pesquisadores Alves e Beltrdao (2021), o dia 19 de abril, “o dia
do Indio”, é tradicionalmente comemorado nas institui¢des educativas por meio de fantasias,
alimentos e brincares estereotipados, como exemplo as musicas “Brincar de Indio”, “1,2,3,
indiozinhos”, com os rostos pintados, cocares e vestimentas indigenas. Assim, desenvolver essa
apropriacéo cultural é desconsiderar a diversidade dos povos e suas historicidades para uma

visdo reducionista e errdbnea. Desse modo, é necessario a discussao sobre a apropriacéo cultural
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com os docentes da educacao bésica para, a partir disso, propor a ressignificacdo das préaticas
pedagogicas propostas por eles.

Diante desse contexto, como carater ilustrativo, dialogou-se com docentes de cinco
escolas publicas e privadas no interior de Minas Gerais, a fim de demonstrar tais constataces
sobre a apropriagéo cultural ocorrida na data supracitada.

As comemoragdes sobre o “Dia do Indio” ocorreram de diferentes formas nas
instituicGes envolvidas de praticas que abordam uma nova perspectiva e olhar a reproducéo de
esteredtipos e preconceitos, envolvendo a temaética. Foi notdéria a dicotomia de visdes
envolvendo diferentes docentes da Educacdo Infantil ao Ensino Médio. Dessa forma, os
didlogos culminam em elementos capazes de sulear reflexdes e novas préaticas.

Na escola privada, segundo a professora a abordagem da tematica foi feita

“Primeiramente fizemos uma abertura como o video do Daniel Munduruku
explicando porque ndo chamar de indio e sim indigena. N&o teve cocar, ndo tem
pintura. 1sso ndo € tdo, ndo é relevante para o dia e a gente teve uma roda também
de conversa sobre o0 que é importante nesse dia se questionar nesse dia e eles tém
um retorno bem positivo das criangas e o registro também”(Professora Bocaiuva).
Nota-se que nesse exemplo a abordagem sobre o dia 19 de abril fundamentou-se em

uma proposta ndo da imagem de um indigena de modo ndo pejorativo. Porém, ha um
esvaziamento em sua fala do que foi realizado de fato, sem uma explicacdo do que realmente
existiu como pratica além do video, desta forma este dia ndo pode ser apenas uma copia de
acOes sem um embasamento e aprofundamento na cultura em respeito aos diversos povos
originarios do Brasil.

Em outra instituicdo estadual, a data passou despercebida, diante a demanda burocratica
de provas, notas e atividades:

“Nossa geralmente acontece alguns trabalhos, apresentagdes mas ndo é uma
infelizmente ndo é uma assim a gente ndo tem nenhum grande evento dessa data
nado viu, as vezes infelizmente quase passa despercebido, vocé tem no maximo
apresentacBes mais no ensino fundamental para falar a verdade mais 1 do que no
2 e no médio.” (Professor Juazeiro).

Pode-se perceber a invisibilidade da cultura indigena nesta instituicdo, até mesmo no

dia 19 de abril. Desta forma, invisibilizar a cultura é isentar de direitos os sujeitos de
conhecerem a historia propria e nacional, que constroi memoria, reafirma as identidades, que
0s torna sujeitos criticos, conscientes e fazedores de interpretacGes sobre o que de fato
representa os povos indigenas .

A seguir, o pensamento da professora evidencia o “dia do indio” na instituicdo em que
atua:

“Para que eles ndo sejam esquecidos? Esse negocio de vocé falar é pra ndo ser
esquecido falando o ano todo, tentar trazer a cultura, o jeito de agir e pensar pra
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nossa sociedade. Ai veio uma professora aqui que vestiu de india, a fala dela é de
india. E ela parece uma india de verdade. Vocé olha e fala: € india! Ela contou
uma historia, entdo assim é o falar mesmo. Quando eu comecei a dar aula a gente
fazia uma vestimenta de indio. Aqui a gente fez cocar com eles. Nao temos aquela
pena que eles tem, mas assim improvisou.” (Professora Pau Brasil).

Neste caso, encontra-se a realidade de muitas instituicdes que ganham destaque nesta

pesquisa, uma visdo estereotipada e genérica dos povos indigenas, em que as proprias docentes
se remetem aos povos originarios com fantasias, usando cocar de cartolina e pinturas sem
coeréncia com a realidade.

Em outra realidade também municipal, a professora € mais consciente com as agoes
acerca dos povos originarios:

“Néo ¢ somente pintar o rosto, tem que mudar. Porque falam que o indio mora na
floresta, ndo usa roupa, como se fosse algo muito longe da nossa realidade e ndo
faz parte da nossa realidade. Eu percebi que esse ano comegou a mudar, porque
até entdo era dia do indio” (Professora Ipé Amarelo).

Este fragmento, destaca a mudanca de nomenclatura defendida pelos ativistas indigenas

e como essa mudanca de lei comeca a ressoar nos ambientes escolares partindo da realidade.
Direcionando a discussdo para a origem e proposito do Dia do Indio, a professora
considera que:

"Eu sei l4. O dia do indio eu sei 14, mas, o dia dos povos indigenas é outra coisa.
O dia do indio fica nagquela imagem estereotipada de tudo, do ser genérico, e
carregada de preconceito. O dia do povo indigena ndo, dia de celebracéo, de luta
e de reflexdo, de pequenas transformagdes. O dia do indio eu nao sei ndo. ”
(Professora Angelim-Vermelho).

Dessa forma, também apresenta uma ruptura a partir da mudanca do dia do indio para o

dia dos povos indigenas. Vale ressaltar, que a visdo dessa professora se deve por estar inserida
ao contexto em um contexto curricular diverso do que se encontra a grande parte da Educacéo
Bésica.

No que tange ao aspecto da experiéncia, 0 relato a seguir ndo assegura uma pratica
pedagdgica consciente, dado o fato de que durante 17 anos exercendo a docéncia e
desenvolvendo préaticas no dia dos povos indigenas sem conhecer a origem.

“Eu sou professora ha 17 anos e ndo sei a origem, a gente fala tanto das
instituicbes, mas é importante a gente fazer a nossa parte também. Mas
provavelmente houve algum acontecimento importante para definir esse dia
importante e acaba ficando sé naquele dia, entdo assim eu ndo sei a origem, mas
creio que foi alguma coisa que marcou. O proposito foi para a conscientizacao,
mas até hoje ao meu ver que eu estudei como aluna e trabalhei como professora,
muitos trabalham com a intencdo de falar que eles vivem na floresta, na oca, tem
a rede. Mas nao ha conscientizacdo das criancas de que eles sdo brasileiros como
nos, sobre o respeito a cultura que eles ja estavam aqui antes ndo é trabalhado
isso. (Professora Ip& Amarelo).

Assim, é importante uma reflex@o pratica e tedrica pois ancorada em ambas cria-se

praticas concretas, coerentes e significativas para além de discursos prontos, adentrando em
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uma conscientizacdo a partir do conhecimento cientifico das leis, das lutas, das resisténcias para
entender o proposito e origem do dia dos povos indigenas.

“Foi criado no governo Getulio Vargas no Estado novo, na ditadura de 37 a 45.
Ai ndo sei se foi criado em 43 diretamente. Mas foi depois que teve um congresso
né? Um congresso interamericano de povos sobre os povos indigenas. Na
verdade, foi mais representante dos paises? Ai os povos indigenas ficaram até
um pouco desconfiados.(...)Getulio Vargas criou essa data com a ideia 0 governo
Getllio Vargas um governo nacionalista dessa coisa de integracdo nacional e
colocar a figura do indio também como eu falei da democracia das ragas o
indigena entrou com a parte bacana né, ndo o indio era leal, bonzinho, corajoso,
algumas visfes um pouco romantizadas do indigena para ajudar a compor o que
seria 0 povo brasileirio(...) Isso na época foi criado para apagar um pouco essa
ideia da violencia, do estupro, da exploragdo, do massacre, do genocidio que
rolou com a chegada dos europeus aqui.(...) Hoje através das proprias vozes dos
povos indigenas € um dia de celebrar a diversidade cultural, o legado e a luta
pelos direitos. (Professor Juazeiro).”

E interessante notar que o outro professor ja apresenta uma critica do proposito do dia

do indio ser uma integracéo do indio na histéria nacional e a importancia da presenca de vozes
indigenas na luta pelos direitos, para que o dia 19 de abril ndo seja comemoracdo, mas
conhecimento da cultura e legado dos povos originarios.

Porém, o discurso da professora municipal ainda é reducionista quanto aos fatores
alimenticios que se distanciam dos costumes reais dos povos originarios.

“Vocé vai fazer um trabalho de alimentacdo, agora vai vim festa junina, gente
vamos levar o indio pra dentro da festa junina. Quantas alimenta¢@es que tem do
povo la da roca que veio dos indios, aquela broa, o milho, o cural. Muitas coisas
que eles plantam 14 séo deles. Os enfeites que a gente gosta, vieram deles, pode ser
até os africanos, a gente também tem eles, mas assim esse enfeite né. Brincos,
argolas, pintar. Meu marido até brinca quando me maquio demais ele diz que t6 até
parecendo india hoje. Perguntei onde que vem esse milho, conversamos sobre a
broa com fuba. Entdao tem muita alimentagdo né.” (Professora Pau Brasil).

Além da alimentacdo, houve também um equivoco entre os enfeites de festas juninas

relacionando a cultura indigena e africana a uma festa popular, colocando a cultura como uns
aderecos coloridos e chamativos.
Outro ponto apresentado no didlogo séo os grafismos indigenas usados de forma erronea,

sem sentido e significado tanto para povos quanto para as criangas.

“Que a gente mais v€ nessa época das comemoragdes sdo professoras né
blogueiras colocando cocar pintura entre outras coisas que na verdade ndo faz
sentido ndo representa ndo € a crianga ir para casa com cara uma pintura no rosto
que ela vai entender o que estd acontecendo” (Professora Bocaitva).

A seguir nota-se uma consciéncia do profissional em relagdo a alguns estereotipos

encontrados na pratica sobre 0s povos indigenas:

“Nossa, sdo tantos, cocarzinhos.. Todo indigena usa cocar? Em que situagdes
usar, e se usam? Todos 0s povos indigenas vivem l& na floresta? N&o vivem em
outros lugares, ndo ocupam outros espagos? Nao vao a universidade, ndo falam
sobre sua cultura em livros? N&o produzem material que nos ajudam a pensar
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diferente? S&o varios esteredtipos, s6 andam sem roupa? o que confeccionam? o
gue que comem? (...) Povos indigenas, uma pluralidade, uma diversidade enorme.
Falar com os alunos sobre essa diversidade, varias culturas, varias linguas, varias
etnias e valorizar desta forma, tirar a ideia estereotipada do meio do mato, de
colar” (Professor Juazeiro).

A ideia apresentada pelo professor esta em conformidade com as pesquisas de Pucci e

Almeida (2016) sobre a pluralidade cultural dos povos indigenas no Brasil.
Nesse viés, a professora considera sobre o trabalho pedagdgico nas instituicOes
educativas sem reflexdes e reprodutora de preconceitos:

“Eu volto na minha fala sobre os preconceitos, porque 0s preconceitos colocam
as coisas na caixinha. Que a maioria das escolas, infelizmente, coloca o dia dos
povos indigenas na caixinha e essa caixinha ja vem formatada h& muito tempo,
eu acho gue o trabalho. As pessoas nao estdo dispostas a refletir porque a zona de
conforto ndo abre espaco se aquilo faz sentido para a proposta se aquilo faz
sentido para o trabalho com as criancas isso e aquilo faz sentido para a sociedade
como um todo. Porgue ndo faz muito sentido colocar dois tragos no rosto como
se todos 0s povos indigenas fizessem isso, a mesma tinta, 0 mesmo desenho, para
representar 0 seu corpo, e para crianca que sentido faz aquilo ? E pra prética
pedagdgica que sentido faz? Eu acho que o trabalho que deve acontecer na escola
espaco para discussdo para reflexdo a transformacdo deve ser muito mais
profunda” (Professora Angelim-Vermelho).

A defesa desta professora, é a de que as praticas educativas precisam de um lugar para

reflexdo a partir de propostas com sentidos e significados em para contribuir para a sociedade
no reconhecimento de pertencimento na historia e na identidade brasileira.

Apontando para a necessidade de reflexdo e conscientizacdo sobre os povos indigenas,
a professora afirma que:

“primeiro eu acho que tem que fazer um trabalho com os professores, vocés que
estdo saindo da universidade ja tem essa visdo dos povos indigenas, eu e as
geracdes anteriores talvez ndo tenha. Eu ndo sei se sO vocés tiveram essa vontade
de mudar ou se isso foi trabalhado na grade de vocés, mas primeiro € este trabalho
com os professores e tem que mudar a partir da formacéo que esta tendo no curso
de pedagogia, 0s mais antigos ndo tivemos essa formacédo sobre os indigenas néo
tivemos histdria da educagdo mas nada indigena. Agora tem que ter na grade,
vocés, as universidades tem que trabalhar isso na grade, porque vai partir daqui.
O MEC tem que rever toda a grade para todos 0s cursos, para estar chegando l&
na escola com essa visdo do que sdo 0s povos indigenas, os seus significados da
cultura brasileira e para ajudar no dia a dia nos temos que ter formacdo. O que
ndo temos pra essa questdo. Ou até mesmo uma pés graduacdo, a universidade
levar isso pra la. Porque se for pela secretaria de educacdo pelo menos daqui é
complicado até hoje ndo vi nada dessa questdo. Eles se preocupam em trabalhar
o dia do indio, e passou (Professora Ipé Amarelo).

A professora enfatiza a importancia da formagdo de professores para englobar a

tematica, mesmo ndo sendo contemplada em sua formacéo, o que evidencia uma busca e um
esforco pelo conhecimento. A conscientizacdo do que € feito na escola é expresso pela fala:

“Eu acho que o trabalho na escola, primeiro, enquanto sociedade, acabando com
esse negdcio do “dia do indio”, porque ndo contribui, pelo contrario, gera mais
preconceito, da forma que é levado. A Educacdo é muito importante, pois da
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maneira que esta sendo feita até agora, a gente v€ que nao contribui.” (Professora
Angelim-Vermelho).
Por outro lado, ela também acredita que a educacdo é caminho para a conscientizagao

do dia e da tematica:

“Educagdo, ah eu acho. A gente enquanto educadora, todos nos, temos um papel
muito importante, nesse processo de preservacdo, porque conhecimentos desperta
para reflexdo. sé o conhecimento a principio pode ajudar a comecar a transformar
as mentes. A gente com as criancas tem o papel muito importante, eu ainda penso
que a educacdo ¢ o caminho mais transformador.” (Professora Angelim-
Vermelho).

Houve entdo, uma consonancia de pensamentos entre professoras de diferentes

instituicOes e formagdes sobre o papel transformador da escola:

“Entdo ¢ um papel importante da escola ndo s6 pensando no dia do indio ali o 19
de abril fazendo algumas apresentacdaozinhas mas sim trabalhando a histéria dos
povos indigenas a historia antes da chegada dos Europeus, trabalhando a cultura
indigena, o legado.” ( Professor Juazeiro). Para que a cultura e os povos indigenas
nao se limite a data, mas permeia todo o cotidiano educativo. “Ai ndo tera apenas
o0 dia 19 de abril dia do indio, todos os dias serd o dia do indio, mas isso tudo
depende de nos professores” (Professora Ipé Amarelo).

Diante do exposto, sobreleva-se que as vozes indigenas precisam ser ouvidas € 0

trabalho docente deve ser desenvolvida com mais verdade:

“Daniel Munduruku, tem tantos outros. A gente bebe da fonte deles. J& estou me
aprofundando tanto mais nas histérias, nas culturas, na literatura para trazer para
as criangas com mais honestidade do que passaram pra gente na escola enquanto
alunos, com mais honestidade, é uma palavra boa pra dizer, com mais
honestidade para as criangas”. ( Professora Angelim-Vermelho).

Assim, com base nos didlogos ilustrativos, nota-se algumas préaticas pedagdgicas

baseadas na invisibilizacdo e no desconhecimento do tema, tanto na formacdo de professores,
quanto na formacéo sociocultural que continua a confirmar esse silenciamento dos povos
originarios. Nesse sentido, o Dia dos Povos Indigenas é uma possibilidade de desenvolver
praticas pedagdgicas que valorizem a diversidade cultural e a importancia dos povos originarios
para a formacéo da identidade do pais.

Nesta se¢do, sugere-se uma proposta de praticas pedagdgicas que pode ser realizada
tanto na data de 19 de abril quanto na cotidianidade da institui¢ao educativa por meio do estudo
das narrativas indigenas que ddo voz e constroem memoria das tradigdes e presencas dos povos
originarios. Desta forma, cria-se um ambiente de possibilidades e conhecimentos para o
aprendizado sobre e com as diferentes aldeias existentes no Brasil, sua distribuicdo geogréafica,
suas linguas, seus mitos, suas crengas, Seus universos musicais e suas formas de organizacao
social e de visbes de mundo.

Apontando para a necessidade da valorizacdo da diversidade cultural indigena as

praticas pedagogicas poderdo contemplar as diferentes formas de expresséo artistica dos povos
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indigenas, como a sonoridade, a pintura corporal, a cerdmica, a cestaria, a poética e a danca,
entre outros. Assim, a valorizagdo da cultura indigena contribui para o desenvolvimento da
identidade brasileira e também do respeito as diferencas culturais.

Nesse viés, o livreto “Cabega na Terra”, apresentado na integra na proxima secdo, é
dividido em 7 partes: a apresentacdo inicial da proposta, o porqué o nome cabeca na terra, 0s
termos mais utilizados, algumas praticas pedagogicas, materiais que podem ser utilizados para
a criacdo de novas praticas, algumas sugestdes de obras de autoria indigena e por fim,

considerac@es conclusivas acerca do material.
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SECAO 4 - LIVRETO: CABECA NA TERRA
Cabeca na Terra: Suleares para as praticas pedagogicas sobre a cultura dos povos
originarios do Brasil.

Figura 2 — Capa e Contracapa do Livreto Cabeca na Terra

Fonte: Dos Autores (2023)
Toda simbologia presente na capa e nos grafismos do livreto recorda alguns

significados, como a predominéncia da cor vermelha representa a luta e a resisténcia indigena
na historia brasileira e também a sua forca de preservacdao da memaria por meio da chama que
remete aos antepassados, aos mitos, a natureza e a convivéncia social. Direcionando o recorte
de um povo, o povo KRENAK, dos 252 povos originarios existentes no Brasil, os grafismos
sdo inspirado no trabalho “MUM HARA™? de Geovani Krenak e assim, os sete losangos
representam os Sete Saldes, um territorio sagrado a esta comunidade indigena. O vermelho ao
Urucum e o preto ao Jenipapo, elementos naturais que 0s povos originarios utilizam para
confeccdo de tintas corporais.
Figura 3 — Sete SalGes
Fonte: Dos Autores (2023)

01. Apresentacgdo
Ola, queridas professoras e professores da Educacédo Basica,

Este pequeno livreto é fruto de um Trabalho de Conclusédo de Curso e contém algumas
informagdes e propostas para trabalhar praticas pedagogicas do cotidiano escolar sobre a

cultura indigena.

2ETNODESIGN: Aplicacdo dos grafismos da etnia indigena Krenak no Design de Superficie, Geovani Krenak, 2009.
Disponivel em: <https://www.univale.br/wp-content/uploads/2019/07/Etnodesign-Aplica%C3%A7%C3%A30-
dos-grafismos-da-etnia-ind%C3%ADgena-Krenak-no-Design-de-Superf%C3%ADcie-.pdf>
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Apontamos como suleares, para direcionar ao sul da historia da humanidade, onde vozes
foram colonizadas pela hegemonia dominante e que ainda resistem fortemente para a
preservacdo da memoria, da cultura, do encontro e da identidade.

Vale ressaltar que é apenas uma minuta com informacdes recolhidas neste estudo, e que
é importante a constante busca para conhecer, valorizar e respeitar os diversos povos indigenas
habitantes de nosso pais. Com eles, pode-se fazer um didlogo com uma educacdo mais livre,
mais participativa e mais libertadora. Por fim, deseja-se que este livreto proporcione novas
aprendizagens, novos ares, novas formas de ver e estar no universo educacional para a

diversidade.

02. Mas, por gue cabeca na terra?

“Na nossa lingua, ‘kren’, é cabeca. ‘Nak’ ¢ terra. O nome do meu povo ¢ ‘cabega
da terra’. Estavamos aqui antes de ganharmos o apelido de ‘indio’. A nossa
autoidentifica¢do ¢ que somos ‘burum’, gente. Como quem sempre escreveu a
histéria eram os portugueses, eles diziam que tinham encontrado indios. Mas
somos gente mesmo. Esse nome — krenak — é 0 nome da minha aldeia, de onde
eu venho. E 0 nosso territdrio € o Atu, aquele rio que, nos mapas, vocés conhecem
como Rio Doce. Esse povo vive em uma regido de Minas Gerais, que € 0 Médio
Rio Doce e que chamamos de Uatu. Quando comecgaram a explorar essa regiéo,
passaram a chama-la de Vale do Ago.” (Ailton Krenak, 2016, Revista Ecoldgico)
Krenak significa “cabega na terra”. Os povos Krenak colocam a cabega sobre a terra por

um minuto, e, em seguida, dangam. Conta a narrativa da tradicao®:
Havia um casal de indigenas passando por um caminho quando, de repente, a
indigena passou mal, para dar & luz a uma crianca. O indigena colocou a indigena
sobre o barranco deitada e saiu correndo desesperado, pedindo ajuda aos “Krai”.
Nessa época, homens trabalhavam na construgdo da estrada de ferro que ligaria
Vitdria a Minas Gerais. Eles vieram e comegaram a ajudar no parto. Ao nascer, a
crianga saiu e bateu a cabega na terra.
O indigena desesperado gritou:
Agréna tondone kren no nak!
(O bebé bateu a cabega na terral)
Um dos homens pediu ao indigena que repetisse o que ele havia dito:
Agréana tondone kren no nék!
(O bebé bateu a cabega na terral)
Juntando as palavras, 0 homem disse:

Essa estacdo terd o nome Krenak.

3 Narrativas Krenak — Disponivel: < https://elastica.abril.com.br/especiais/5-narrativas-dos-indios-krenak-os-
ultimos-botocudos-do-leste>.
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Nesse sentido, fez-se como escolha, como caréater ilustrativo da memoria e vozes dos
povos do Brasil, o livreto “Cabega na Terra” que perpassa a historia do povo indigena Krenak.
Nesse contexto, “Cabeca na Terra” pode vir a simbolizar o novo, isto &, uma ressignificacéo
das praticas pedagdgicas a respeito do Dia dos Povos Indigenas, propondo uma nova escuta de
uma histéria silenciada desde a colonizagdo por meio das diasporas e violéncias contra 0s povos
originarios, que infelizmente persistem até hoje em nosso pais.

Desta forma, querido(a) educador(a), anseia-se que este livreto possa contribuir em suas

praticas cotidianas, educando para sensibilidade, para o ser humano na sua plena inteireza.

03. Os Termos

INDIO ou INDIGENA?
No tocante a questdo do termo indio, Daniel Munduruku afirma que:

Até aqui tenho usado outra palavra para referir-me aos povos ancestrais. Ora eu
uso nativo, ora indigena. Qual seria a certa? Ambas estdo corretas para referir-se
a uma pessoa pertencente ao um povo ancestral. Por incrivel que possa parecer
ndo ha relacdo direta entre as palavras indio e indigena, embora o0 senso comum
tenha sempre nos levado a crer nisso. Basta um olhar dela num bom dicionério
gue logo se percebera que ha variacdes em uma e noutra palavra. No duro mesmo
os dicionarios tém alguma dificuldade em definir com precisdo o que seria 0
termo indio. Quando muitos dizem que é como foram chamados os primeiros
habitantes do Brasil. Isso, no entanto, ndo é uma definicdo é um apelido e apelido
é 0 que se da para quem parece ser diferente de nds ou ter alguma deficiéncia que
achamos que ndo temos. Por este caminho veremos que ndo ha conceitos relativo
ao termo indio, apenas preconceito: selvagem, atrasado, preguicoso, canibal,
estorvo, bugre sdo alguns deles. E foram estas visdes equivocadas que chegaram
aos nossos dias com a forga da palavra. (MUNDURUKU, 2013)

Dessa forma, torna-se importante e necessario desconstruir o termo indio e ter

pertinéncia ao termo indigena, pois este considera que toda a diversidade de povos existentes

no Brasil e assim, ndo limita a cultura como um todo.

TRIBO OU ALDEIA?

Ainda se diz tribo? A palavra “tribo”, do latim tribu, dava nome a cada uma das divisdes
dos povos antigos que possuiam um territério com algum tipo de comando e uma ancestralidade
comum. Por extensdo, ela foi empregada na antropologia para designar certos tipos de
agrupamento humano “primitivos”, mas deixou de ser usado por configurar um “termo
negativamente estigmatizado” como afirma a sociologa e antrop6loga Glaucia Mello (2013).

Diante da imprecisdo e da ambiguidade, essa expressdo ndo € aplicada aos grupos indigenas.
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Os proprios indigenas preferem usar “aldeia”, “grupo” ou “comunidade”, dependendo da
situacdo. (PUCCI, ALMEIDA, 2017).

Nesse sentido, tribo é algo genérico que engloba todos os povos em um sé, por outro lado
a palavra aldeia, grupo, ou comunidade valoriza a multiplas identidades dos povos habitantes,
em 732 terras indigenas. Vale destacar, que os povos até da mesma lingua ou habitantes do

mesmo territorio indigena, possuem costumes e até mesmo auto denominacg6es diferentes.

DIA DO INDIO OU DIA DOS POVOS INDIGENAS?

"E importante frisar que a contribuicio é ofertada pela coletividade e n&o pelo
individuo isolado como remete a ideia do termo 'indio’. O proposito é reconhecer
o direito desses povos de, mantendo e fortalecendo suas identidades, linguas e
religides, assumir tanto o controle de suas préprias instituices e formas de vida
guanto de seu desenvolvimento econdmico” (Wapichana)

A partir do estatuto legislativo pertinente ao Dia 19 de abril, é preciso contextualizar a

origem do Dia do indio, que surge a partir do I Congresso Indigenista Interamericano no México
em 1945, no governo de Getulio Vargas, com a finalidade de defender os direitos indigenas,
porém, houve também a intencao de apagar todo o processo de opressao, violéncia, escraviddo
e silenciamento das vozes dos povos indigenas, pois se tratava de um viés nacionalista para
integrar o indigena a histdria nacional e identidade brasileira.

Diante do percurso histérico, o movimento indigena foi se consolidando ao longo dos
anos, por varios sujeitos representativos que contribuiram para esta luta e dignidade pelos
préprios povos indigenas.

Nesta perspectiva, por meio da Lei n° 14.402, de 2022, proposta pela deputada
Wapichana, ocorreu a troca de nomenclatura para Dia dos Povos Indigenas, refletindo néo
apenas em uma troca nominal, mas em um movimento histdrico de respeito as mdultiplas

identidades, culturas, historias e vozes de povos habitantes do Brasil.

PERNA DE INDIO OU PERNAS CRUZADAS?

Que tal trocar o termo "perninha de indio" para pernas cruzadas? Pois, nem todos 0s
povos utilizam essa a¢do e acaba se tornando um esteredtipo. Além disso, h& muitas expressdes
sutis muito comuns em cotidianos que devem ser banidas, como: “trabalho de indio", “programa
de indio", “fantasiar-se de indio". Destaca-se assim, que consequentemente, vestir as criangas

nas escolas de “indio” no dia 19 de abril é perpetuar os esteredtipos.
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O impacto dessas acOes distorcidas e expressoes estereotipadas reflete no modo de como
acultura indigena € vista e interpretada com preconceitos, desrespeito e desconhecimento. Cabe

aos educadores uma leitura e reflexdo critica sobre essas praticas e vocabularios existentes.

04. Caminhos para as praticas

E possivel pensar em uma educagéo para a diversidade!

Diante dos 252 povos indigenas do Brasil, encontra-se um imenso universo material,
cultural e simbdlico. Nesse sentido, nos trabalhos pedagogicos devem, reconhecendo a
autodenominacdo dos povos indigenas, referenciar pelo nome de qual povo ou etnia é aquela
proposta pedagdgica conforme apresentamos abaixo:

Ao olharmos para a Educacdo Infantil é preciso pensar na crianca como nas Diretrizes
Curriculares Nacionais da Educacdo Infantil (DCNEI - Resolugdo CNE/CEB n° 5/2009), em
seu Artigo 4° que definem a crianga em

sujeito historico e de direitos, que, nas interacGes, relacdes e praticas cotidianas
gue vivencia, constréi sua identidade pessoal e coletiva, brinca, imagina, fantasia,
deseja, aprende, observa, experimenta, narra, questiona e constréi sentidos sobre
a natureza e a sociedade, produzindo cultura (BRASIL, 2009).

Infelizmente, a Base Nacional Comum Curricular (BRASIL, 2019) ndo aborda as

relages indigenas e étnicas raciais nesta etapa da educacédo basica, envolvendo s6 0s Ensinos
Fundamental e o Médio. Tal fato é preocupante, pois o conhecimento da teméatica com as

criancas gquebra o preconceito, a discriminacao e 0s estereotipos.

Rodas e Historias

As rodas sdo facilmente encontradas no cotidiano da Educacdo Infantil, em que o
educador (a) usa para cantar musicas, contar historias, explicar a rotina entre outras coisas. A
roda possui uma origem ancestral indigena, que muitas vezes ndo é notada como um caminho
para a valorizagdo da memoria, do movimento e gestos indigenas. Encontra-se na musica P6
hamek, do povo Krenak, uma oportunidade para iniciar as praticas cotidianas. E proposto que
o educador apresente a danca circular Po Hamek?*, e ao apresenté-la, informar que essa musica

tem origem indigena, advinda dos povos originarios do Brasil.

Segundo Ailton Krenak, essa masica é dirigida a alguém presente, no caso, as criancas,
assim ela é cantada em pequenas reunides no terreiro das casas indigenas, numa festa de

aniversario, no patio da escola, coletivamente e como as cantigas de roda. Essa cangéo estimula

4 Po Hamek — Disponivel em: < https://www.cantosdafloresta.com.br/audios/po-hamek/>
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a camaradagem e a brincadeira entre as pessoas. E possivel trabalhar a versio original, mesmo
para quem ndo sabe o significado das palavras, pois todos entram na roda, batem palmas, batem
0s pés e se divertem. Também ¢é possivel dizer que temos a traducdo da musica, que sera
apresentada e trabalhada com as criangcas em momentos especiais, como inicio e final de aula,
volta do intervalo ou até mesmo a volta das aulas especializadas a fim de promover a interagao.
A letra de Po Hamék é simples e o ritmo da cantiga favorece vérias brincadeiras com o corpo,
estimulando um jogo de coordenacdo motora. Sua versdo original em Borum é:

Na grantandé naum gri
Na grantandé naum gri
Grirerré grirerré
Pauamé, pauamé
Pauamé, grirerré
Grirerré, pauamé
E para facilitar o entendimento das criangas temos a traducdo em portugués:

Vamos todos cantar juntos
Vamos todos cantar juntos
Cantar bonito, cantar bonito
Bater palmas, bater palmas
Bater palmas, cantar bonito
cantar bonito, bater palmas
Além disso, pode-se também aproveitar esse momento de roda para contar uma histéria

indigena como o Tupi que vocé fala de Claudio Fragata, Poeminhas da Terra de Marcia Leite e
Tatiana Moes, Kunumi Guarani de Gilberto Miadaira, Descobrindo o Xingu de Marco Hailer,
Um Curumim uma canoa de Yaguaré Yama, entre outras obras e narrativas da tradi¢do oral

presentes no diverso repertério cultural indigena.

Linguas -Vocabulario Indigena

Direcionando a discussao para as linguagens entre as poéticas sonoras Rodrigues (2013)
destaca que o Brasil possui 199 linguas que se organizam em 3 troncos linguisticos, Indo-
Europeu com 1 lingua, Macro-J& com 26 linguas e Tupi com 50 linguas. Existem também 5
linguas isoladas. Sendo que cada lingua abarca varias familias e dialetos.

Dessa forma, encontram-se muitos materiais sonoros e linguisticos nas plataformas
digitais como YouTube que ddo a possibilidade da escutatoria das sonoridades indigenas a
partir das vozes. Entdo, sugere uma selecdo para criar um ambiente sonoro na escola, onde as
criangas em uma sala escura, terdo a oportunidade de ouvir a musicalidade ou linguas indigenas.
Outro acesso importante é a exposi¢éo virtual do Museu de Lingua Portuguesa em que apresenta
um espaco sonoro, visual e de qualidade sobre as linguas originarias dos povos indigenas com

um material educativo acessivel em formato de ebook.
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Ademais, outra indicacdo de praticas é a proposta didatica de uma brincadeira que se
intitula “Peteca das palavras” em que os educadores ¢ os educandos podem ampliar o seu

vocabulario e repertdrio cultural ludicamente.

Sensibilidade Sonora

Abordando a questdo da musicalidade com uma maior amplitude, destaca-se o CD
Cantos das Florestas®, uma coletanea que valoriza alguns povos de todo o Brasil. Diante disso,
os professores podem se reinventar sobre este universo musical indigena, pois se encontra
acessivel e com traduces para a lingua portuguesa.

Consoante a este pensamento da musicalidade e das possibilidades que se encontram
nessas expressoes artisticas indigenas a musica Acalento Tupi®, isto €, uma cangio de ninar na
lingua Tupi, composta por Andra Valladares que além de possibilitar o uso na hora de descanso
na educacéo infantil, pode ser trabalhado com as criangas do ensino fundamental como um
conhecimento linguistico Tupi que também é uma lingua materna brasileira, utilizando a
traducéo ou nao.

Nhenhe~gari, Nhenhe~gari ... (Canta, Canta ...)
Meué, meué, ci. (Devagarinho, devagarinho, mée. )
Nhenhe~gari, Nhenhe~gari ... (Canta, Canta...)
Mardma taina mituu. ( Para a crianga descansar.)
Pitdna iare, ( A noite chegou,)
laci ce~mo... ('a lua nasceu ...)
Repoci, taina. (Dorme, crianga.)
Uirandé guaréci itre. ( Amanha o sol volta.)
Repoci, taina. ( Dorme, crianga.)
Curumiri~ara ce~mo. (Logo o dia nasce.)

Assim sendo, a educacdo para sensibilidade sonora perpassa a escuta e aponta para a

necessidade de salvar a histéria dos povos indigenas, pela musicalidade, como a do povo
Krenak, que se encontra como recorte neste livreto. Na qual houve um intercambio de cultura
e acriacdo do CD, o canto da Montanha que é um fruto de encontro forcado pela didspora dos
povos Krenak, Maxacali e Pataxd, em uma unido de resisténcia e ndo silenciamento diante dos
sofrimentos.

Esse disco registrou o | Festival de Danca e Cultura Indigena da Serra do Cipd, realizado
em setembro de 1998. Ailton Krenak, o coordenador do Festival, apresenta o disco assim: "O
Festival de Danga e Cultura Indigena da Serra do Cip6 é um encontro de aldeias. Nosso culto

aos ancestrais, a todos os seres da Criacdo. E nossa maneira de abracar também os outros povos

5> CD Cantos da Floresta - Disponivel em: <https://www.cantosdafloresta.com.br/audios/>
6 Canc3o de Ninar — Disponivel em: <https://www.recantodasletras.com.br/infantil/5877293>
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e culturas que vieram para ca um dia. Assim, estamos chegando das aldeias com os donos da
festa para alegrar a montanha e seus espiritos ancestrais, guardadores das aguas claras, no alto
da Serra do Cipo."

Faixas dos Povos Krenak
01-Theon hd

02-Yrndn dhiuk yndhiak
03-Hb6 nym paren
04-Kicrok tondon nukuin
05-Nak inhauit borum rerré
06-Po hamék

07-Taru rundhium

08-Thi ruha nim nengdm
09-Kicrok tondon nukuin

Faixas dos Povos Maxakali
10-Kuayakivi

11-Kumatxu preto

12- Yamiy

13- Kumatxu vermelho

Faixas dos Povos Pataxo
14-Mucaré
15-Mirapé
16-Tapunahd
17-Daué maid inhé
18-Penad Baixu
19-H6 maraca txé
20-Eké ia dipé
05. Materiais que podem auxiliar no processo de criacdo das praticas pedagdgicas.

O site Povos Indigenas no Brasil” é um projeto do Instituto Socioambiental (ISA) que
visa promover informagdes, dados historicos, imagens e diversos contetidos sobre cada um dos
pOVoOs.

O site Povos Indigenas Mirim® é um projeto que visa por meio de material em linguagem
acessivel destinado para a pesquisa escolar com a finalidade de mostrar a diversidade de povos
e culturas indigenas existentes no Brasil.

O Site Cantos da Floresta °% um projeto entre o universo académico e a pratica em sala
de aula, propondo caminhos para facilitar o contato dos educadores com materiais produzidos
do universo musical indigena pelo Brasil realizado pelas pesquisadoras Magda Pucci e Berenice

Almeida. Neste percurso digital encontram-se musicas, cantos e também propostas didaticas.

7 Povos Indigenas no Brasil — Disponivel em: <https://pib.socioambiental.org/pt/P%C3%Algina_principal>
8 Povos Indigenas Mirim — Disponivel em: <https://mirim.org/>
% Cantos da Floresta — Disponivel em: < https://www.cantosdafloresta.com.br/>
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A Série Saberes Tradicionais'® é uma iniciativa literaria organizada pelo Observatorio
Nacional de Justica Socioambiental Luciano Mendes de Almeida (OLMA), em seu primeiro
volume, conta com a autoria de Marcia Wayna Kambeba e, ja no segundo volume traz a voz
do povo Jaminawa.

Quanto a pintura corporal, ha uma pluralidade de grafismo indigenas com varios
significados para cada povo. Nesse sentido, apresenta-se um exemplo desta arte do  Povo
Kambeba que para eles em especifico (PUCCI, MAGDA) e também o caderno sobre as
juventudes indigenas da FAS Amazonia'®.

Dessa forma, é preciso uma consciéncia sobre a realizacdo dos grafismos, pois, fazem
parte da identidade, dos rituais, dos costumes, da memoria que se remetem aos ancestrais, a
fauna, a flora, a experiéncia humana e ndo se limitando apenas dois riscos no rosto como

comumente € encontrados dentro das instituicGes educativas.

06. Suleares para as vozes indigenas

Influenciadores Digitais

Diante do cenério de midias, surge uma nova vertente sobre os influenciadores digitais
em que pode ser um espaco de representatividade indigena. Dessa forma, selecionou algumas
pessoas que trabalham neste espaco como ferramenta de informacdes e contelido de autoria
indigena.

Alice Patax6 (@alice_pataxo)

Ailton Krenak (@ _ailtonkrenak)
Djuena Tikuna (@djuenatikuna)

Eliane Potiguara (@elianepotiguara)
Geovani Krenak (@geovani_krenak)
Ju Kerexu (@jukerexu)

Joenia Wapichana (@joeniawapichana)
Kat( Mirim (@katumirim)

Maira Gomez Jiigoa (@cunhaporanga_oficial)
Marcia Kambeba (@marciakambeba)
Shirley Krenak (@shrileykrenak)
Sonia Guajajara ( @guajajarasonia)
Val Sawré (@val_munduruku)
W’e’ena Tikuna (@weena_tikuna)

10 saberes Tradicionais — Disponivel em: <https://observatoriogeohistoria.net.br/o-lugar-do-saber-serie-
saberes-tradicionais-vol-1/> e < https://olma.org.br/2022/11/30/conheca-a-colecao-saberes-tradicionais-vol-
04-05-e-06/>

11 Juventudes — Disponivel em: < https://fas-amazonia.org/wp-content/uploads/2022/12/indigena-caderno-
juventudes-indigenas-compressed.pdf>
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Materiais de Autoria Indigena

Direcionar ao sul, sempre serda um desafio diante da complexidade das marcas histéricas
da colonizacdo. Desse modo, pode-se buscar um caminho por meio das produc6es de autoria
indigena com perspectivas, narrativas e experiéncias sobre a sociedade brasileira, o0 mundo, a
vida, a educacdo e entre outros temas na vertente da propria voz indigena de acordo com a sua
visdo de mundo sobre a histdria e sobre si mesmo. Segue algumas referéncias:

ANTUNES
Adao Karai Tataendy Antunes.
Palavras de Xeremdi. llustragdes Gennis Martins Timédteo. Holambra, SP: Cuca Fresca Ed., 2008.

ARIABO KEZO

Luciano Ariabo Kezo.

Bolorié: a origem dos alimentos. llustragdes Luciano Ariabo Kezo. Sao Carlos, SP: Leetra/ UFSCar,
2015.

BANIWA

Aldevan et al Baniwa.

Brilhos na floresta. Manaus: Valer, 2019. 64p. ISBN 9788575129388.

Andre Fernando Baniwa.

Bem viver e viver bem segundo o povo Baniwa no noroeste amazénico brasileiro. Curitiba: Ed. UFPR,
2019. 64 p.

Gersem Baniwa.

O indio brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos indigenas no Brasil de hoje. Brasilia,
DF: Ministério da Educagdo, Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade;
LACED/Museu Nacional, 2006. 227p. (Colec¢éo Educagéo para Todos; 12).

CARDOSO
Ytanajé Cardoso.
Canuma3, a travessia: romance munduruku. Manaus: Valer, 2019.

CRUZ

Denizia Cruz.

Kariri Xoco: contos indigenas. llustragdes Caco Bressane. Sdo Paulo: Ed. SESC, 2014.

Kariri Xoco: contos indigenas, volume 2. llustracdes Caco Bressane. S&o Paulo: Ed. SESC, 2019. 62

p.

DIAKARA

Jaime Diakara.

Waimurd Ki'tiaka: historinhas dos animais. Manaus: Edi¢cdes Governo do Estado. Secretaria de
Estado da Cultura, 2014. E-book.

Yahi Puiro Ki’ti: a origem da constelacdo da garca. llustracdes Thalles Alexandre. Manaus: Valer,
2001. 16 p. (Série Nheengatu, 2).

Wahtird: a Lagoa dos Mortos. Daniel Munduruku llustragcbes Mauricio Negro. Belo Horizonte:
Auténtica, 2016. 32p.

DORRICO
Julie Dorrico.
Eu sou macuxi e outras histdrias. Nova Lima, MG: Caos & Letras, 2019. 108 p.

DUTRA
Pord Israel Fontes Dutra,
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Yuhkuro Avelino Dutra.
Baya, Kumu e Yai: os pilares da identidade indigena do Uaupés. Manaus: Valer, 2018. 228 p.

ESBELL
Jaider Esbell.
Terreiro de Makunaima: mitos, lendas e estorias em vivéncias. Roraima: Cromos, 2012.

FULKAXO

Nankupé Tupinamba Fulkaxo.

Entre cartas, cronicas e textos jornalisticos: o que fizemos com nosso povo? Camacari, BA: Pinalna,
2019. 157p.

GRAUNA

Graca Grauna

Contrapontos da literatura indigena contemporanea. Sdo Paulo: Mazza, 2013. 200 p.
Criaturas de Nanderu. lustracdes de Joseé Carlos Lollo. S&o Paulo: Amarilys, 2010.
Flor da mata. S&o Paulo: Peninha Ed., 2014.

GUARANI

Emerson Guarani

A criacdo do mundo e outras belas histdrias indigenas. Benedito Prezia llustracdo Gilberto Tomas.
Sao Paulo: Formato, 2011.

HAKIY

Tiago Hakiy.

A pescaria do curumim e outros poemas indigenas. llustragdes Taisa Borges. S0 Paulo: Panda
Books, 2015.

A origem dos bichos. llustracfes Catarina Bessell. S&o Paulo: Panda Books, 2020. 32 p.

Awyatd-pot: historias indigenas para criancgas. llustracbes Mauricio Negro. Sdo Paulo: Paulinas,
2012.

Curumim. llustragdes Andréia Vieira. Sdo Paulo: Posigraf, 2014. 24 p.

Guayné derrota cobra grande. IlustracGes Mauricio Negro. S&o Paulo: Auténtica, 2013.

Nogoquem: a floresta encantada. S&o Paulo: Edebé, 2019. 48 p.

Noite e dia na aldeia. llustragcdes Bruno Nunes. Sdo Paulo: Positivo, 2014.

O canto do uirapuru. llustragdes Taisa Borges. Sdo Paulo: Formato, 2015. 32p.

Tupany: um menino Mawé = Tupany: kurum Mawe. llustracGes F&. Curitiba: Positivo, 2014. 24 p.

JEKUPE

Olivio Jekupé

A volta de Tuka. llustragdes Osvaldo Piva. Sdo Paulo: Kazug, 2018. 32 p.

Ajuda do saci: kamba’i. llustracdes Rodrigo Abrahim. S&o Paulo: DCL, 2006. 39p.

Arandu Ymanguaré. llustracdes Theo Siqueira. S&o Paulo: Evoluir Cultural, 2014.

As queixadas e outros contos guaranis. llustracées Fernando Vilela. Sdo Paulo: FTD, 2012.
larandu: o cdo falante. llustragdes Olavo Ricardo. Sdo Paulo: Peirdpolis, 2002. 32p. (Colecéo Palavra
de indio).

Literatura escrita pelos povos indigenas. Séo Paulo: Scortecci, 2009. 44 p.

O saci verdadeiro. Londrina: EDUEL, 2003.

Tekoa: conhecendo uma aldeia indigena. llustragdes Mauricio Negro. Sdo Paulo: Global, 2011.
Tupa Mirim: o pequeno guerreiro. Sdo Paulo: Leya, 2014.

Xerekd Arandu: a morte de Kreta. llustrado por Maté. Sdo Paulo: Peirdpolis, 2002. 32p.

A mulher que virou Urutau. Maria Kerexu. llustrado por Taisa Borges. Sdo Paulo: Panda Books, 2011.
ISBN 857888146X.

Vera: o contador de historias. Daniel Munduruku.llustrado por criangas Guarani. Sdo Paulo:
Peirdpolis, 2003. 46p. (Colecdo Memorias Ancestrais. Povo Guarani).

Literatura nativa em familia. Sdo Paulo: Cintra, 2020. 43 p. (E-book).
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KAINGANG

Vangri Kaingang.

Estrela Kaingang: a lenda do primeiro pajé. llustragdes Catarina Bessel. Sdo Paulo: Biruta, 2016.
NEGRO, Mauricio. Jéty, o tamandud. llustracdes dos autores. Sdo Paulo: Global, 2010. 32 p. (Colegédo
Muiraquitas).

KAMBEBA

Marcia Kambeba.

Ay Kakyri Tama: eu moro na cidade. S&o Paulo: Pdlen, 2018.

O lugar do saber. Sdo Leopoldo, RS: Casa Leiria, 2018. 64 p.
Saberes da floresta. Sdo Paulo: Polen, 2020.

O lugar do saber ancestral. Sdo Paulo: Uk'a Editorial, 2021. 142 p.

KANGUA

Vera Kangua

POTY, Papa Miri. A vida do sol na terra = Kuaray'l Ywy Rupare Oiko'l Ague. S&o Paulo: Anhembi
Morumbi, 2003. 47p.

KARAI

Luiz Karai.

Massacre indigena guarani= Jurua revé nhande kuery joguero’a agiie. Ilustragdes Rodrigo Abrahim.
Sé&o Paulo: DCL, 2006. 23p.

KATY

Sulamy Katy.

Meu lugar no mundo. Participagdo de Heloisa Prieto e Daniel Munduruku; llustracdes Fernando Vilela.
Séo Paulo: Atica, 2004. 56p.

KAYAPO

Edson Kayap6 Um estranho espadarte na aldeia. Sdo Paulo: Primata, 2021. 92 p.

Projetos e presepadas de um curumim na Amazonia. llustragdes Mauricio Negro. Sdo Paulo:
Positivo, 2016. 40 p.

KITHAULU

René Kithdulu. Irakisu: o menino criador. llustragdes René Kithdulu e criangas Nambikwara. Sdo
Paulo: Peir6polis, 2002. 46p. (Colecdo Memarias Ancestrais. Povo Nambikwara).

KRENAK

Ailton Krenak.

Ideias para adiar o fim do mundo. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2019.

A vida ndo é util. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2020.

O lugar onde a terra descansa. Fotografias de Adriana Moura et al. Rio de Janeiro: Petrobras, 2000.
166 p.

Edson Krenak.

O sonho de Borum. llustragfes Mauricio Negro. Belo Horizonte: Auténtica, 2015. 32p.

Shirley Djukurna Krenak

A onga protetora: borum hué kuparak. llustragdes Geovani Tam Krenak. Sdo Paulo: Paulinas, 2004.
39 p. (O universo indigena; v. 3).

KUMU
UmUsin Panlén Kumu; KENHIRI, Tolamén. Antes 0 mundo n&o existia: a mitologia heréica dos
indios Desana. 1. ed. Sdo Paulo: Livr. Cultura Ed., 1980.

LANA
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Feliciano Pimentel Lana. Origem da noite & como as mulheres roubaram as flautas sagradas.
Manaus: EDUA, 2002. (Série Autores Indigenas).

MAKUXI
Ely Makuxi.
Ypati: o curumim da selva. llustracfes Mauricio Negro. Sdo Paulo: Paulinas, 2011.

MAXAKALI

Toninho Maxakali;

ROSSE, Eduardo Pires (orgs.). Kimayxop: cantos xamanicos maxakali/tikmu'un. Rio de Janeiro:
Museu do indio, 2011. 808p. ISBN 9788585986384.

MINAPOTY

Lia Minapoty.

Com a noite veio o sono. llustra¢gdes Mauricio Negro. S&o Paulo: Leya, 2011.

Lua menina e Menino onga. llustracfes Suryara Bernardi. Belo Horizonte: RHJ Livros, 2014. 32 p.
Taindly: uma menina Maragua = Taindly: yepé tainaé Maragua. llustracdes Laurabeatriz. Curitiba:
Positivo, 2014. 24 p.

YAGUAKAG, Elias. Yara é vida. llustracdes Osvaldo Piva. S&o Paulo: Kazud, 2018. 32 p.

YAMA, Yaguaré. A arvore de carne e outros contos. llustragdes Mariana Newlands. Sdo Paulo:
Tordesilhinhas, 2012.52 p.

MIRIM

Kerexu Mirim.

A india voadora. Sdo Paulo: [s.n.], 2005.

Werd Jeguaka Mirim

Kunumi Guarani. llustracdes Gilberto Miadaira. Sdo Paulo: Panda Books, 2014. 24 p.

Contos dos curumins guaranis.Tupa Mirim.llustracGes Geraldo Valério. Sdo Paulo: FTD, 2014.48 p.

MUNDURUKU

Daniel Muduruku

A primeira estrela que vejo é a estrela do meu desejo e outros contos indigenas de amor. llustragfes
Mauricio Negro. Sdo Paulo: Global, 2007. 48p.

A velha arvore. [Sao Paulo]: Ed. Salesiana, 2002. 32 p.

As serpentes que roubaram a noite e outros mitos. llustragdes criangas Munduruku da aldeia Kat6.
S&o Paulo: Peirdpolis, 2001. 56p. (Cole¢cdo Memorias Ancestrais. Povo Munduruku).

Cacadores de aventuras. Sdo Paulo: Caramelo, 2006.

Catando piolhos, contando histérias. llustracbes Maté. Sdo Paulo: Brinque-Book, 2006. Caveira-
rolante, a mulher-lesma e outras historias indigenas de assustar. llustragdes Mauricio Negro. S&o
Paulo: Global, 2007.

Coisas de indio. Varios ilustradores. Sdo Paulo: Callis, 2000. 96p.

Coisas de indio: versdo infantil. llustragdes Camila Mesquita. Sdo Paulo: Callis, 2003.

Coisas de onga. llustracdes Cica Fittipaldi. Sdo Paulo: Mercuryo Jovem, 2011.

Como surgiu: mitos indigenas brasileiros. llustragdes Rosinha. Sdo Paulo: Callis, 2011.

Contos indigenas brasileiros. llustracbes Rogério Borges. Sdo Paulo: Global, 2004. 64p.

Cronicas de Sdo Paulo: um olhar indigena. Séo Paulo: Callis, 2004. 64p.

Das coisas que aprendi. Fotografias Antonio Carlos Ferreira Banavita. Lorena, SP: Uk'a Editorial,
2014.

Das coisas que aprendi: ensaios sobre o bem-viver. Reflexdes filosoficas de Alcione Pauli. 2. ed.
Lorena, SP: Uk'a Editorial, 2019. 112 p.

Foi vovo que disse. llustracBes Graca Lima. Porto Alegre: Edelbra, 2014. 24 p.

Historias de indio. llustracBes Laurabeatriz. Sdo Paulo: Companhia das Letrinhas, 1996. 72p. Historias
que eu li e gosto de contar. llustragbes Rosinha. Sdo Paulo: Callis, 2011. 63p.

Historias que ouvi e gosto de contar. llustracbes Rosinha. Sdo Paulo: Callis, 2004. 42p.

Kaba Darebu. llustragdes Maté. Sao Paulo: Brinque-Book, 2002. 28p.
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Karu Taru: o pequeno pajeé. llustracbes Marilda Castanha. Porto Alegre: Edelbra, 2013.

Memorias de indio: uma quase autobiografia. llustracfes Rita Carelli. Porto Alegre: Edelbra, 2016.
Meu v Apolinario: um mergulho no rio da (minha) memdria. llustracGes Rogério Borges. Sdo
Paulo: Studio Nobel, 2001. 40p.

Mundurukando. Participacdo especial de Ceica Almeida. Sdo Paulo: Uka Editorial, 2010.
Mundurukando 2: roda de conversa com educadores. Sdo Paulo: Uka Editorial, 2017.

O banquete dos deuses: conversa sobre a origem da cultura brasileira. llustragdes Mauricio Negro
e Luciano Tasso. S&o Paulo: Global, 2009.

O caréter educativo do movimento indigena (1970-1990). Sdo Paulo: Paulinas, 2014.

O diario de Kaxi: um curumim descobre o Brasil. llusragdes criangas Munduruku da Aldeia Katd.
[S&o Paulo]: Ed. Salesiana, 2011. 47 p.

O homem que roubava horas. llustraces Janaina Tokitaka. Sdo Paulo: Brinque-Book, 2007. 28p.. O
Karaiba. llustracGes Mauricio Negro. Sdo Paulo: Melhoramentos, 2018.

O menino e o pardal. llustragdes Cecilia Rébora. Sdo Paulo: Callis, 2007. 40p.

O olho da &guia. Sdo Paulo: Leya, 2014.

O olho bom do menino. llustragdes Mauricio Negro. S&o Paulo: Instituto UK'A, 2019. 40 p.

O olho bom do menino. llustragcdes Rubens Matuck. S&o Paulo: Brinque Book, 2007. 32 p.

O Ongca. S&o Paulo: Caramelo, 2006. 32p. .

O segredo da chuva. llustragdes Marilda Castanha. Sao Paulo: Atica, 2003. 62p

O sinal do pajé. llustraces Taisa Borges. Sdo Paulo: Peirdpolis, 2011. 62p..

O sumigo da noite. S&o Paulo: Caramelo, 2007. 32p.

Os filhos do sangue e do céu e outras histdrias indigenas de origem. llustrado por Rosinha. [S.L.]:
Landy, 2005. 64p.

Outras tantas historias de origem das coisas e do universo. llustragdes Mauricio Negro. Sdo Paulo:
Global, 2008.

Parece que foi ontem. llustragcbes Mauricio Negro. S&o Paulo: Global, 2006.

Sabedoria das aguas. llustracdes Fernando Vilela. Sdo Paulo: Global, 2004. 32p.

Saudades de amanha. llustra¢des Silvino. Rio de Janeiro: Escrita Fina, 2014.

Todas as coisas sdo pequenas. Sdo Paulo: ARX Jovem, 2010.

Um dia na aldeia: uma histdria Munduruku. Ilustracdes Mauricio Negro. S&o Paulo: 2012.

Um estranho sonho de futuro: casos de indio. llustragdes Andrés Sandoval. Sdo Paulo: FTD, 2004.
112p. (Colecdo Ha Casos).

Um sonho que n&o parecia sonho. llustraces Inez Martins. S&o Paulo: Caramelo, 2007.

Uma aventura na Amazonia. llustragdes Mary. [S. I.]: Caramelo, 2007. 64p. (Brincando na rede; v.
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llustracdes Paty Woff. Mato Grosso: Sustentavel, 2018.
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O cdo e o curumim. llustracGes de Taisa Borges. Sdo Paulo: Melhoramentos, 2018.
Sapatos trocados. llustracdes Mauricio Negro. Sdo Paulo: Paulinas, 2014.

Kamuu Dan Wapichana.
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A arvore da vida. llustragfes Carla lrusta. Sdo Paulo: Leya, 2014.

Caicu Indé: o primeiro grande amor do mundo. Manaus: Valer Editora, 2011.

Mondagara: a trai¢do dos encantados. llustracfes Janaina Tokitaka. Sdo Paulo: Formato, 2011.

O olho d'agua: o caminho dos sonhos. Sdo Paulo: Auténtica, 2012. 32 p.

O caso da cobra que foi pega pelos pés. Yaguaré Yama. llustracdes Ana Luiza Mello. Rio de Janeiro:
Imperial Novo Milénio, 2007. 24p.
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YAMA
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Formigueiro de Myrakawéra. llustracdes Uziel Guayné Oliveira. Sdo Paulo: Biruta, 2013.

Japii e Jakamii: uma histéria de amizade. S&o Paulo: Leya, 2014.

Kawré guiry’bo: nossas lembrancas especiais. S80 Paulo: Kazua, 2018.

Kurumi Guaré no coracdo da Amazonia. S&o Paulo: Editora FTD, 2007.
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Paulo: Mercuryo Jovem, 2018. 40 p.

Maraguéapéyara. Elias Yaguakag; Uziel Guayné; Roni Wasiry Guara. Manaus: Valer, 2006. 206 p.
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O totem do Rio Kawera e outros contos fantésticos. Rio de Janeiro: Imperial Novo Milénio, 2010.
Os olhos do jaguar. llustragdes Rosinha. S&o Paulo: Jujuba, 2021.

Pequenas guerreiras. llustragdes de Taisa Borges. S&o Paulo: Leya, 2011. ISBN 8532284280.
Puratig: o remo sagrado. llustracBes Yaguaré Yamd; criancas Sataré Mawé; Queila da Gléria. Séo
Paulo: Peirdpolis, 2001. 46p. (Colecdo Memorias Ancestrais. Povo Sateré Mawe).

Sehaypdéri: O livro sagrado do Povo Sateré-Maweé. Sdo Paulo: Peir6polis, 2007. 160p.

Um curumim, uma canoa. llustragdes Yaguaré Yama. Rio de Janeiro: Escrita Fina, 2015.
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Yaguardboya: a mulher-onga. llustracfes Mauricio Negro. Sdo Paulo: Leya, 2013.

07. Palavras finais

“A escola precisa rever seus posicionamentos em relacdo aos povos indigenas. A
juventude [as criangas e nos, educadores] precisa e tem o direito de saber quem
sdo eles, suas culturas, linguas e costumes.”( Edson Kayapo)

Diante do vasto universo material, cultural e simbélico da humanidade preservada pela
memoria ancestral dos povos indigenas, a educacdo pode-se transformar a partir da experiéncia
com sentido nas préaticas pedagdgicas. Para além de objeto de investigacdo e producdo de
conhecimento sobre 0 mundo e a vida, segundo Ailton Krenak (2019) “a maneira de acessar
conhecimento nas tradi¢fes indigenas é vivendo, e ndo estudando. As histdrias s6 podem ser
contadas por quem as viveu”.

Desta forma, como professoras e professores de ensino basico nas escolas, € preciso

uma constante construcdo e busca de experienciar a cultura indigena para a difusdo de saberes
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e de historias por meio das proprias narrativas dos povos indigenas, do que apenas a
interpretacdo de quem os colonizou e dominou por séculos na histéria da humanidade. Assim,
é preciso ndo generalizar, conhecer a literatura, a masica, a arte e a vida para com a identidade
de cada povo, como se autodenominam e se declaram.

Por fim, sonha-se que este livro seja um ponta pé inicial para que os encontros entre a
educacao atual e os povos indigenas para que o dialogo estabeleca uma educagdo que haja mais

reconhecimento da alteridade e da diversidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Educar é dar sentido. E dar sentido ao nosso estar no mundo. Nossos corpos precisam desse sentido
para se realizar plenamente. (MUNDURUKU, 2010)
Retomando o foco da analise que problematizou como as praticas pedagodgicas tratam

da representatividade étnica por ocasido do Dia dos Povos Indigenas, em 19 de abril, tecemos
algumas consideracdes sobre como a data se configura nas praticas, se trata apenas de uma
apropriacéo cultural ou se, de fato, busca reconhecer a identidade dos povos originarios. Tendo
como recorte privilegiado, o povo Krenak, ressaltamos que a perspectiva adotada se deu em
funcdo do tempo de pesquisa, porém, o intuito € o de seguir com o trabalho por
compreendermos a relevancia de tal discussdo nos diferentes espacos, dentro e para além dos
muros da escola.

Diante da diversidade dos povos indigenas e seu envolvimento na historia e identidade,
reiteramos a importancia de abordar a tematica na educacdo. Nesse sentido, a Lei 11.645
garante o ensino da cultura e da historia indigena. Dessa forma, este estudo problematizou a
representatividade étnica em préticas pedagdgicas, desde a data adotada — “Dia do Indio” em
19 de abril — até sua analise na Educacédo Basica, a fim de analisar se a data é uma homenagem
ou uma apropriacéo cultural.

Inicialmente, a partir do contexto historico dos povos originarios por meio de um recorte
a um dos 252 povos indigenas resistente a uma realidade de colonizacéo, didspora, tomadas de
territério e muita violéncia, direcionou-se para o povo Krenak.

A luta e resisténcia desse povo mostrou-se potencializada por meio da voz e da memoria
ancestral preservadas ao longo da histdria, por meio de mitos, costumes, cantos, narrativas, arte
e diversas manifestacdes de conservacdo. Nesse sentido, esta pesquisa evidenciou uma dessas
expressdes, a musicalidade, intercambiando a voz, memdria e experiéncia em detrimento ao
siléncio a que foram submetidos pela colonizacéo e diaspora.

Diante dessa diversidade cultural e de uma lei que garante o ensino, surge o 19 de abril
e com ele possibilidades de desenvolver o contato dos estudantes com sua propria historia e
identidade brasileira. Dessa forma, trazer a realidade por meio de dialogos ilustrativos para
apresentar um panorama das praticas e também visdes e conhecimento de educadores do ensino
basico sobre a tematica € de fundamental importancia. Esses dialogos fizeram emergir uma
reflexdo e a partir dessa pesquisa qualitativa houve a elaboracdo de um livreto com indicagdes,
possibilidades e protagonismo indigena, para abordar a cultura dos povos originarios com
sentido, significado e representatividade, de forma que os educadores possam romper com

estereotipos e praticas vazias acerca dos povos indigenas.
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Considera-se necessario rever o curriculo de formacao inicial de professores, pois, neste
ambito que a temética pode ser conhecida, respeita e valorizada para que assim a representacdo
étnica dos povos indigenas tenha voz e memoria por meio da educacao.

Por fim, tendo em vista o fato de que ha uma pluralidade de culturas, historias, visdes
de mundo, memorias dos povos indigenas no Brasil, verifica-se que ha muitos materiais
acessiveis para uma educacdo mais aprofundada e efetiva sobre a tematica. Desta forma, a
presente pesquisa visou contribuir para que os estudos académicos continuem abordando os
povos indigenas como sujeitos de conhecimentos, de modo que seja efetivada nas praticas
escolares para a construgdo de uma educacao mais humana, mais sensivel, mais artistica e mais

respeitosa.
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APENDICE

APENDICE A — Roteiro de Perguntas
01 - Quais séo as principais celebracdes ou atividades que ocorrem em sua escola durante o Dia
do Indio?
02 - Quais sdo as praticas pedagogicas na sua sala de aula nesta data?
03 - Qual é sua visdo sobre o indio (ele deve usar cocar, aderecos, celular, calca jeans, lembrar
da alimentacéo e vestimentas)?
04 - Como as escolas podem ajudar a promover uma maior conscientizagdo e respeito pelos
povos indigenas durante o Dia do Indio e ao longo do ano?
05 - Qual é a importancia de aprender sobre a histdria e cultura dos povos indigenas?
06 - Quais séo os desafios enfrentados pelos povos indigenas hoje em dia?
07 - Como podemaos apoiar 0s povos indigenas e contribuir para a luta pelos seus direitos?
08 - Quais sdo alguns dos estereo6tipos comuns associados aos povos indigenas e como podemos
desconstrui-los?
09 - Como a colonizacdo afetou as comunidades indigenas em nosso pais e como isso ainda é
sentido hoje em dia?
10 - Qual é a importancia de preservar e proteger as terras indigenas e como podemos ajudar
nesse esforgo?
11 - Quiais sdo alguns dos lideres e figuras importantes dos povos indigenas e qual é o legado
que eles deixaram?
12 - Como podemos ensinar nossas criangcas a valorizar e respeitar a cultura dos povos
indigenas?
13- Como podemos trabalhar para garantir que as vozes dos povos indigenas sejam ouvidas e
respeitadas em nossa sociedade?

14- Qual é a origem e o proposito do Dia do indio?
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ANEXOS
CONSTITUICAO FEDERAL 1988 - Povos Indigenas

Artigo 231 - Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crengas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo & Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

1. Séo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em carater
permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos
recursos ambientais necessarios a seu bem estar e as necessarias a sua reproducdo fisica e
cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.

2. As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios, dos lagos nelas
existentes.

3. O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a
pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6 podem ser efetivadas com
autorizacdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada
participacdo nos resultados das lavras, na forma de lei.

4. As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e indisponiveis, e os direitos sobre
elas sdo imprescritiveis.

5. E vedada a remocédo dos grupos indigenas de suas terras, salvo, ad referendum do
Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco sua populagéo, ou
no interesse da soberania do Pais, ap6s deliberacdo do Congresso, garantindo em qualquer
hipotese, o retorno imediato logo que cesse o risco.

6. Sao nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que tenham por objeto
a ocupacdo, o dominio e a posse das terras a que se refere este artigo, ou a exploracdo das
riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes, ressalvado relevante interesse
publico da Unido, segundo o que dispuser lei complementar, ndo gerando a nulidade e a
extingdo do direito & indenizacdo ou a agdes contra a Unido, salvo, na forma da lei, quanto as
benfeitorias derivadas da ocupacdo de boa fé.

7. Nao se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, 3 e 4.
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Artigo 232 — Os indios, suas comunidades e organizacfes sdo partes legitimas para
ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Pablico em

todos os atos do processo.

LEI N° 11.645, DE 10 MARCO DE 2008.

Altera a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei no 10.639, de 9
de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da educacao nacional, para incluir no
curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena”.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu
sanciono a seguinte Lei: Art. 1 O art. 26-A da Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa
a vigorar com a seguinte redacao:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos
e privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena.

8 1o O contetdo programatico a que se refere este artigo incluiré diversos aspectos da
historia e da cultura que caracterizam a formacdo da populacéo brasileira, a partir desses dois
grupos étnicos, tais como o estudo da histdria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos
povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formacéo
da sociedade nacional, resgatando as suas contribuicGes nas areas social, econémica e politica,
pertinentes a historia do Brasil.

8 2 Os contetdos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas
brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de

educacdo artistica e de literatura e historia brasileiras.” (NR)

Art. 2 Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacao.

Brasilia, 10 de marco de 2008; 1870 da Independéncia e 1200 da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Fernando Haddad



56

LEI N° 14.402, DE 8 DE JULHO DE 2022
Vide Mensagem de Veto Total n° 270, de 2022
Institui o Dia dos Povos Indigenas e revoga o Decreto-Lei n® 5.540, de 2 de junho de 1943.
O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu
promulgo, nos termos do pardgrafo 5° do art. 66 da Constituicdo Federal, a seguinte Lei:
Art. 1° Esta Lei institui o dia 19 de abril como o Dia dos Povos Indigenas e revoga o
Decreto-Lei n° 5.540, de 2 de junho de 1943.

Art. 2° Fica instituido o Dia dos Povos Indigenas, a ser celebrado, anualmente, no dia
19 de abril.

Art. 3° Fica revogado o Decreto-Lei n® 5.540, de 2 de junho de 1943.
Art. 4° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacéo.

Brasilia, 8 de julho de 2022; 201° da Independéncia e 134° da Republica.

JAIR MESSIAS BOLSONARO
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DECRETO N°11.355, DE 1° DE JANEIRO DE 2023

Aprova a Estrutura Regimental e o Quadro Demonstrativo dos Cargos em Comissdo e das
Funcbes de Confianca do Ministério dos Povos Indigenas e remaneja cargos em comissao e

fungdes de confianca.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribui¢ao que lhe confere o art. 84, caput, inciso

VI, alinea “a”, da Constituicao,

DECRETA:

Art. 1° Ficam aprovados a Estrutura Regimental e o Quadro Demonstrativo dos Cargos
em Comissao e das Funcdes de Confianca do Ministério dos Povos Indigenas, na forma dos
Anexos | e Il.

Art. 2° Ficam remanejados, na forma do Anexo Ill, da Secretaria de Gestdo do
Ministério da Gestdo e da Inovacdo em Servicos Publicos para o Ministério dos Povos
Indigenas, os seguintes Cargos Comissionados Executivos - CCE e Func¢des Comissionadas
Executivas — FCE.

Art. 3° O disposto nos art. 14 e art. 15 do Decreto n° 9.739, de 28 de margo de 2019, e
nos art. 11 a art. 14 do Decreto n° 10.829, de 5 de outubro de 2021, aplica-se quanto:
| - ao registro de dados no Sistema de Organizacao e Inovacdo Institucional do Governo Federal
- Siorg;
Il - aos prazos para apostilamentos;
I11 - ao regimento interno;
IV - a permuta entre CCE e FCE;
V - ao registro das alteracGes por ato inferior a decreto; e
VI - a realocacdo de cargos em comisséo e fungdes de confianca na Estrutura Regimental do
Ministério dos Povos Indigenas.

Art. 4° Este Decreto entra em vigor no dia 24 de janeiro de 2023.

Brasilia, 1° de janeiro de 2023; 202° da Independéncia e 135° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Sonia Bone de Sousa Silva Santos
Esther Dweck



